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AVERTISSEMENT

Le présent ouvrage s’accompagne d’un DVD, comportant une
version avec sous-titres frangais du film documentaire Un automne
komi permiak, qu’il est possible de se procurer gratuitement aupres
de I’ Association pour les études finno-ougriennes. Pour en fait la
demande, il suffit de suivre les instructions en page 221.

Dans le corps des articles, les mots russes sont translittérés
selon la norme ISO9 de 1968 (a I’exception des noms pour
lesquels il existe une forme francaise courante : « Moscou »...).

Pour le komi, en raison de la diversité des systemes d’écriture
au cours des siecles (voir annexe p.203), il nous a semblé plus
approprié d’adopter une transcription latine phonématique, qui soit
a la fois commmune a toutes les époques et relativement intuitive
pour les lecteurs non initiés. Cette notation est tres similaire a celle
qui est utilisée dans les ouvrages occidentaux sur les langues finno-
ougriennes de Russie. Chaque lettre représente un son et chaque
son est représenté par une lettre (a I’exception des consonnes
affriquées dz et dZ, représentées par deux lettres). Les consonnes
palatales sont marquées par un accent aigu () ou une apostrophe,
et les fricatives par un hacek (7). Les voyelles ¢ et y ont
respectivement le méme degré d’ouverture que e et i, ne sont pas
arrondies non plus, mais sont réalisées en arriere.

Les toponymes sont donnés sous leur forme russe, qui est la
forme employée sur les cartes et dans la plupart des publications
internationales. Un tableau en annexe indique les noms komis
correspondants (p. 201).
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PREFACE

LES JOURNEES FINNO-OUGRIENNES

C’est en 2009 que, pour la premiere fois, I’ Adéfo a organisé des
journées consacrées a la culture d’un peuple finno-ougrien peu
connu en France. L’idée est venue peu a peu d’organiser des mani-
festations spécifiques destinées a faire connaitre des populations
dont peu ont entendu parler, parce qu’elles n’ont pas d’Etat
souverain, donc ne figurent pas comme acteurs sur la sceéne inter-
nationale, parce qu’elles sont comme noyées dans cet espace
multinational qu’est la Russie et dont on ne retient d’ordinaire que
I’adjectif « russe » et aussi parce qu’elles ne font pas parler d’elles,
ne se propulsant pas par toutes sortes d’atrocités a la une des
media.

Comment cette idée nous est-elle venue ? Tout d’abord, en
constatant qu’il y a parmi les communautés parlant une langue
finno-ougrienne, des statuts trés différents. Les Etats souverains —
la Hongrie, la Finlande et I’Estonie — ont des ambassades, des
attachés culturels voire des instituts culturels. Leurs langues sont
enseignées dans un ou plusieurs établissements d’enseignement
supérieur et leur étude, ainsi que celle des cultures et des sociétés
correspondantes, peut se développer dans le cadre d’institutions de
recherche existantes. Les informations disponibles sur Internet en
anglais ou en francais sont abondantes. Des traducteurs, sinon
nombreux, en tout cas en nombre suffisant pour les possibilités de
I’édition, ont été formés, et ils travaillent avec les éditeurs pour
assurer la pénétration d’ceuvres littéraires de valeur. Ces cultures
disposent ainsi de relais puissants pour faire connaitre leur
existence en France. Certes, ceci ne dispense pas I’Association
pour le développement des études finno-ougriennes de jouer un
réle, mais le relativise : la dimension « études » devient ici sans
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doute centrale, et notamment le chainon du passage de la recherche
pure a la popularisation de celle-ci. Ce n’est pas le cas pour les
populations finno-ougriennes minoritaires sur leur terre d’origine.
On les appelle souvent les « petits » peuples finno-ougriens, faute
de mieux, méme si la taille, nous le savons a 1’échelle internatio-
nale, n’est pas un critére absolu (les Islandais sont 300 000 etil y a
presque autant de Mordves que d’Estoniens). Ceux-la n’ont pas
d’ambassades, pas de centres culturels ; leurs langues ne sont pas
enseignées, tout au plus comme matiere dans d’autres cursus, bon
an mal an ; il n’y a aucun cadre institutionnel stricto sensu permet-
tant de développer la recherche les concernant. Les connaisseurs de
ces langues se comptent sur les doigts d’une main, et la plupart
d’entre eux ont des connaissances théoriques, mais non pratiques.
De plus, Internet ouvre des perspectives, mais rarement dans des
langues communément connues en France, le russe étant un
passage presque obligé. La, notre association a un rdle unique a
jouer, pour impulser I’extension et la diffusion du savoir. C’était la
premiere raison qui nous a amenés a entreprendre cette série.

La deuxieme, c’est I’inspiration que nous avons recue des ini-
tiatives prises dans d’autres pays, notamment en Estonie. Avec des
moyens incomparablement plus importants que les notres, puisque
I’Etat est de la partie, 1’association Fenno-Ugria organise tous les
ans des « Journées Finno-ougriennes » (Hoimupdevad, mot a mot
«Journées des peuples parents »), poursuivant ainsi une tradition
d’avant-guerre. Chaque année en octobre dans différentes localités,
il y a des expositions, des concerts, des colloques, des conférences,
des ateliers avec des personnalités de la culture venant de toutes les
régions finno-ougriennes. Dans leur conception, ce sont des jour-
nées qui tendent a «réunir la famille » et & donner une vue
d’ensemble du monde finno-ougrien. Bien siir, nous ne pouvons
avoir cette ambition, et méme si nous en avions les moyens, des
initiatives de ce type, un peu fourre-tout, ne correspondraient guere
a nos besoins. Non seulement la dimension identitaire qui domine
en Estonie nous est totalement étrangere, mais aussi une image
kaléidoscopique du monde finno-ougrien risquerait de ne laisser
aucune trace dans les mémoires. En revanche, s’associer a des
initiatives de ce type — profiter par exemple d’invitations Schengen
délivrées par les organisateurs — nous permettrait peut-&tre de
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recevoir des visiteurs que nous ne pourrions pas inviter autrement,
et d’organiser nous-mémes, a moindres frais, une manifestation
annuelle ciblée.

Enfin, il y a un précédent : en 2008, le PEN-club d’Oudmourtie
m’a contactée pour que je leur organise un séjour en France. Ils
venaient de sortir un numéro spécial de la revue InvoZo consacré
aux relations culturelles franco-oudmourtes et contenant des textes
de poésie francaise traduits en oudmourte et des textes de poésie
oudmourte traduits en francais, et ils étaient en train de travailler a
une anthologie de poésie francaise en oudmourte. Ils voulaient
présenter a Paris ces deux ouvrages. C’est ainsi que quatre poetes
oudmourtes — Pjotr Zaharov, Larisa Orehova, Aleksej Arzamazov
(Arzami Ocej) venant d’IZevsk et NadeZzda Péelovodova venant de
Tallinn — ont passé presque une semaine a Paris et sont intervenus
a la Maison de poésie, au PEN-club, a la Bibliotheque nordique
ainsi que dans plusieurs séminaires de 1'Inalco’. Le succes de ces
initiatives nous a encouragés a aller plus loin.

LES JOURNEES KOMIES

Pour commencer cette série, deux communautés finno-
ougriennes minoritaires sur leurs territoires s’imposaient: les
Oudmourtes et les Komis ont, plus que toutes les autres, suscité
I’intérét des chercheurs frangais, puisque Jean-Luc Moreau en téte,
moi-méme a sa suite, avons consacré une partie de notre temps a
I’étude de leur culture ; de plus, nous sommes suivis par d’autres,
plus jeunes, chercheurs ou nous I’espérons, futurs chercheurs :
Marie Casen-Dugast prépare un mémoire de master sur I’identité
oudmourte, Guillaume Enguehard et Martin Carayol se sont rendus
sur place pour apprendre la langue. Mais la curiosité des intéressés
avait été déja nourrie en 2008 par des rencontres avec des intel-
lectuels oudmourtes. Nous avons donc pensé commencer la série
des Journées finno-ougriennes par des Journées komies. Le choix

"Vous trouverez les enregistrements de ces rencontres sur la page
d’accueil du site de 1’ Adéfo : adefo.org.
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était justifié par le fait que la culture komie avait déja suscité un
intérét en France. Yves Avril I’avait découverte et avait proposé
des traductions francaises pour I’ceuvre du fondateur de la
littérature komie, Ivan Kuratov, et il est I’auteur du seul manuel de
komi existant en France’; Sébastien Cagnoli a pris I’initiative
d’apprendre le komi et de traduire poésie, prose et théitre en
partant du texte original. Ses entreprises sont aujourd’hui bien
connues en République komie : non seulement il a recu pendant
I’ét¢ 2009 un prix pour la promotion qu’il assure a la langue
komie, mais il a soutenu un mémoire de master sur le théatre komi
et se consacre a une these de doctorat sur le méme domaine. La
culture komie était donc un domaine dans lequel nous pouvions
envisager non seulement de recevoir des informations de la part
d’autres chercheurs, mais aussi d’y étre actifs et partenaires. Nous
avons pu ainsi organiser une journée de colloque, pour laquelle
nous avons été accueillis avec beaucoup de gentillesse par
I’ Ambassade d’Estonie. Notre objectif était dans cette journée
d’avoir des communications nous éclairant sur différents aspects de
la culture komie.

Pour cette premiere expérience, nous avons invité une cher-
cheuse komie, Marina Fedina, a apporter sa contribution avec une
voix venue directement de Syktyvkar. Sa présence aurait été pour
nous d’une importance centrale, puisqu’elle aurait enrichi de sa
compétence et de son expérience non seulement notre programme,
mais également les discussions, qui ont été animées. Linguiste,
chercheuse au nouveau centre d’études finno-ougriennes créé en
2009 aupres de I'université de Syktyvkar, elle devait parler des
rapports entre langue et univers mental chez les Komis. Alors que
nous étions tous préts a ’accueillir, elle a di annuler son voyage
parce que le recteur de ’université de Syktyvkar lui a interdit de se
rendre a Paris. Il s’agit la d’une pratique courante en Russie : les
autorités universitaires réglementent et contrdlent 1 activité
scientifique de leurs subordonnés en autorisant ou interdisant les
missions a I’étranger. Les universitaires semblent étre considérés
comme incapables de gérer eux-mémes les priorités dans leur

2 Parlons komi, Paris : L’Harmattan, 2006.
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travail et cette infantilisation risque d’avoir des conséquences sur
les relations internationales des universités en Russie : si inviter
des chercheurs expose les partenaires a ce type de contretemps, une
association comme 1’Adéfo sera contrainte de se tourner vers
d’autres personnalités non moins prestigieuses de la vie culturelle
et artistique, moins soumises a des contraintes extérieures. Marina
Fedina a pourtant tenu a étre parmi nous et nous a envoyé son
texte, que j’ai lu au cours de la journée d’étude. Par ailleurs, un
accord de coopération vient d’€tre contracté entre 1’Université
d’Etat de Syktyvkar et I’Inalco, ce qui peut laisser espérer que les
échanges fonctionneront mieux dans 1’avenir.

Un second bloc d’interventions a été centré sur la littérature en
langue komie. C’est le domaine qui a mobilisé les efforts des
chercheurs francgais, Yves Avril et Sébastien Cagnoli. Cette fois-ci,
leur attention a tous les deux s’est concentrée sur la figure d’Ivan
Kuratov, le premier écrivain komi. Si Yves Avril nous présente
cette personnalit¢é devenue aujourd’hui une icdne, Sébastien
Cagnoli nous donne un exemple de cette iconicité avec I’opéra qui
vient d’étre produit a Syktyvkar. Il commente cet opéra et le met
en rapport avec la perception contemporaine de 1’identité komie,
telle qu’elle s’est manifestée avec cette initiative.

Ces journées ont pu se réaliser grace a une collaboration étroite
avec I'université de Tartu’. En effet, le département d’ethnologie
de cette dernicre a lentement et stirement développé ses activités au
cours de cette derniere décennie en se concentrant sur 1’étude des
Komis. Le professeur, Art Leete, y fait des travaux de terrain
depuis longtemps et il y a associé des étudiants : en 2000, il est
parti avec trois d’entre eux. De ce petit groupe, deux continuent a
travailler sur des sujets komis, créant ainsi un pdle de

N

connaissances sur cette région a Tartu. C’est ainsi que les

? Les intervenants estoniens ont pu participer grace a la contribution
du centre d’excellence de 1’Université de Tartu, et Indrek Jddts grace a la
subvention n° 7010 « La pénétration des nationalismes. Ethnicité, science
et politique dans la périphérie intérieure de I’Empire russe du début du
XIXe siecle aux années 1920 » de la Fondation estonienne pour la
recherche (Eesti teadusfond).
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ethnologues de Tartu ont présenté les résultats de leurs travaux
dans la deuxieme partie de la journée : Art Leete et Piret Koosa
revenaient juste de leurs travaux de terrain en pays komi, ou ils
avaient suivi la situation religieuse a la campagne. Art Leete s’est
intéressé au mode de fonctionnement de I'Eglise orthodoxe
aujourd’hui a Ust’-Kulom et Piret Koosa a suivi la pénétration des
protestants au village en prenant pour exemple une communauté
installée au village de Don, proche de Ust’-Kulom. Ce sont des
travaux en profondeur, nous révélant des communautés que les
ethnologues suivent depuis des années. Jaanika Jaanits, qui a fait
ses deuxiemes travaux de terrain pendant 1’été, nous a livré ses
premieres réflexions sur ce qui sera un mémoire de master sur
I’identité komie chez les jeunes a Syktyvkar. L’apport des ethno-
logues de Tartu a été également enrichi par celui d’Indrek Jiits,
ethnologue lui aussi, mais institutionnellement rattaché au Musée
national estonien, qui a soutenu en 2005 sa theése de doctorat a
Tartu sur le développement du nationalisme komi au XIX® siecle.
Tout en continuant ses travaux sur des sujets proches de celui qu’il
a abordé au colloque, il a réalisé en 2009 un film sur les Permiaks,
que nous avons présenté en ouverture des journées komies a
I’Institut finlandais.

Afin de pérenniser 1’apport de ces journées, nous avons
également décidé de les faire systématiquement déboucher sur une
publication. Nous devrions aboutir ainsi en quelques années a un
corpus d’informations en méme temps générales et actuelles sur les
peuples finno-ougriens. De plus, nous essaierons de systématiser ce
qui aura été possible griace a la gentillesse et a la disponibilité
d’Indrek Jéits pour ce numéro, a savoir d’enrichir ce volume par
I’adjonction d’'un DVD comportant une version avec sous-titres
frangais du film Un automne komi permiak’. Nous y tenons, car le
film permet de transmettre quelque chose de plus que I’écrit : des
sensations, des émotions, un contact direct par le visuel et 1’auditif.
Aux connaissances peuvent ainsi s’ajouter des impressions.

*11 est possible de se procurer ce DVD gratuitement auprés de
I’ Association pour les études finno-ougriennes : voir p. 221.
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Nous espérons ainsi que le premier volume de cette série
répondra a la soif de connaissance de tous ceux qui, en France,
souhaitent combler les lacunes de la connaissance sur les peuples
finno-ougriens et leur vie aujourd’hui.

Eva Toulouze
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Les Komis

Eva TOULOUZE

QUI SONT LES KOMIS ?'!
Présentation générale

Cet article général entend situer les Komis dans la famille finno-
ougrienne et donner un apergu de leurs caractéristiques, permettant au
lecteur de replacer dans leur contexte les informations contenues dans les
communications suivantes.

LES KOMIS DANS LE MONDE FINNO-OUGRIEN

Les Komis font partie de ce qu’il est convenu d’appeler le
groupe permien des peuples parlant des langues finno-ougriennes.
Deux ensembles linguistiques composent ce groupe : 1’oudmourte,
parlé plus au sud, et le komi, parlé sur un tres large territoire
occupant le nord-est de la partie européenne de la Russie. Il est
important de noter que les langues de ce groupe sont caractérisées,
une fois n’est pas coutume, par une similitude perceptible a 1’ceil
nu, et méme a l’oreille : I'intercompréhension entre oudmourte et
komi est possible, chacune de ces langues étant, sinon transparente,
du moins translucide pour tout locuteur de I’autre. Leurs rapports
nous rappellent ceux qui existent dans le groupe des langues
fenniques ou, pour sortir de la famille ouralienne, entre certaines
langues romanes ou certaines langues germaniques. Beaucoup de
traits phonétiques et morphologiques sont semblables, le lexique
lui aussi présente beaucoup de similitudes. En méme temps, on
peut s’interroger aujourd’hui sur le nombre de langues permiennes

' Cette recherche a été financée par 1'Union Européenne par I’inter-
médiaire des Fonds européens de développement régional (Centre
d’excellence CECT).
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reconnues : officiellement, il en existe trois, puisque deux langues
littéraires komies ont €té créées. En effet, comme on le verra dans
le film d’Indrek Jéits joint a ce volume, les années 1920 ont vu la
consolidation, a c6té d’une langue komie (zyriene) qui s’était
affirmée depuis longtemps, d’une forme littéraire particuliere pour
la langue parlée par les Permiaks, un groupe ethnographique
particulier de Komis, vivant au sud du territoire habité par les
Zyrienes’. Les Permiaks ne sont pas d’ailleurs le seul sous-groupe
de Komis, méme s’ils sont le seul dont le dialecte s’est trouvé fixé
en langue littéraire : au nord, les Komis de I’IZma (les IZvatas) sont
porteurs d’un dialecte et surtout d’'une culture qui differe de celle
des autres Komis. Je présenterai rapidement ces deux groupes,
avant de revenir sur quelques éléments marquants de 1’histoire des
Komis.

Les Permiaks

Ceux qui ont en main ce livre en sauront davantage sur la
situation actuelle des 125235 Permiaks® en regardant le film
présenté en annexe. Les remarques qui suivent devraient permettre
dans ce cas aussi de remettre le film dans son contexte historique.
Deux facteurs ont permis la constitution d’un groupe ethno-
graphique a part. Tout d’abord le fait que le territoire habité par les
Permiaks est séparé de celui occupé par les Zyrieénes par une zone
de foréts tres denses et difficilement franchissables. De plus,
aucune voie de communication n’a jamais relié ces deux territoires

*Pour des raisons d’opportunité conjoncturelle, 1’ethnographie
soviétique a insisté sur I'idée qu’il s’agissait de deux peuples et de deux
langues distincts, idée que les responsables komis ont combattue
courageusement (MisSarin et Sidorov, 1926). Lallukka choisit de ne pas
prendre position, en disant qu’il n’y a pas de réponse claire a cette
question (Lallukka 1992, p. 1). Pour ma part, j’estime que la distinction
entre langue et dialecte, entre peuple et groupe ethnique n’est pas de
nature scientifique, mais politique. C’est apres tout I’histoire qui tranche.

? Cf. http://www.perepis2002.ru/index.html?id=17, les résultats du
recensement de 2002.
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I'un a lautre. Au contraire, les flux de circulation ont plut6t
rattaché les Permiaks a la grande ville de Perm’ et a la route allant
vers la Sibérie, alors que les Zyriénes étaient clairement reliés par
les grands fleuves a la Russie du Nord. En fait, a partir du xXvi®
siecle, les Permiaks se sont trouvés en marge des routes principales
vers la Sibérie, ce qui a accentué leur marginalisation (Lallukka
1992, p. 26). De plus, les destinées historiques des deux territoires
ont également divergé, induisant des différences dans les condi-
tions de vie des deux groupes. En effet, les Permiaks, apres la prise
de Kazan par Ivan 1v le Terrible en 1552 et I’expansion russe vers
I’est, se sont trouvés dans la région attribuée en 1558 aux freres
Stroganov, industriels et commercants, qui dans leur demande au
tsar avaient prétendu que ces terres étaient inhabitées (Nolde 1952,
p. 132). Ceux-ci s’empresserent d’asservir la population locale,
composée notamment de Permiaks, dont les groupes méridionaux
furent ainsi associés a I’exploitation industrielle lancée par cette
riche famille, dans le bois et dans le sel. Ainsi les Permiaks ont-ils
été la seule communauté de la famille finno-ougrienne a connaitre
le servage proprement dit, puisqu’ils dépendaient non point de
I’Etat comme tous les autres, mais d’une famille de riches
propriétaires. Les Zyriénes, en revanche, n’ont pas connu ces
formes extrémes de féodalisme, ce qui, d’apres Sorokin, explique
leur aspiration a ne dépendre de personne (Sorokin 1911, p. 948).
De plus, les Permiaks ont été trés tot attachés a la glebe, ce qui les
a maintenus dans un isolement considérable. Ceci explique que la
destinée de ces derniers, dont 1’habitat en villages s’étend dans des
zones de campagne, ait été fort différente de celle des Zyrienes, qui
ont été beaucoup plus liés a la forét et a la chasse. Au début du xx°
siecle, les Permiaks apparaissaient pour l’intelligentsia zyriéne
comme une sorte de périphérie intérieure, plutdt exotique et déses-
pérante, enfoncée dans des croyances « obscurantistes », faisant
encore des sacrifices sanglants, par exemple de taureaux (Sestakov
1912, p.587). C’est ainsi en effet qu'en 1902 Kallistrat Zakov
explore la région et exprime toute son amertume dans un essai
ethnographique, ou il déplore le triste état de la population asservie
aux Stroganov (Nikitina 1995, pp. 26-27).

Au XX° siécle, leur histoire connait un tournant décisif avec
I’arrivée au pouvoir des bolcheviks, qui étaient intéressés a avoir le
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soutien des nationalités peu susceptibles de souhaiter le retour au
pouvoir du tsar. La question des autonomies a base ethnique est
explicitement posée. C’est ainsi que 1’unification de tous les Komis
dans le méme territoire reste quelque temps a 1’ordre du jour, avant
que Moscou ne réponde en constituant en 1925 un arrondissement
national des Komis permiaks (Komu-Ilepmsayxuti asmonomHbll
okpye). Cette identité séparée a été renforcée par la décision de
constituer une langue littéraire distincte. Il y avait bien eu au XI1x*
siecle, dans le cadre des pratiques issues du systeme II’minskij
(Toulouze 2004), des ceuvres manuscrites et des éditions dans les
dialectes parlés par les Permiaks, et leur publication s’était
intensifiée au début du Xx° siecle (Bacev 1993, p. 78-90 ; Komi-
permjackij 1962). Mais cela n’a rien de surprenant ni de program-
matique, c’est la pratique des missionnaires que d’écrire le dialecte
des groupes avec lesquels ils travaillent. I.’idée de formaliser une
langue littéraire permiake émerge en 1923 et, dans les années qui
suivent, la question principale discutée a Kudymkar est celle de la
base dialectale de la nouvelle langue’. En méme temps, cette
nouvelle langue littéraire ne rompait pas les ponts avec la langue
qui s’écrivait dans ’oblast’ komie, puisqu’elle avait adopté le
méme alphabet, 1’alphabet de Molodcov (Krivosc¢ekova 1967,
p. 118). Mais son développement a été caractéris€é par une
absorption particulierement considérable de lexémes russes, ce qui
a amené certains chercheurs a exprimer le souhait d’une « zyriéni-
sation » du lexique komi permiak (Komi-permiackij 1962, pp. 127-
128 ; Komi-permiacko 1985, p.5; Dobd 1997, p.50). D’une
certaine maniere, I’identité permiake, une identité distincte, renfor-
cée et stimulée par I’existence d’un territoire et la création d’une

* Cette initiative a été interprétée de manidres diverses : par les auteurs
soviétiques comme la mise en ceuvre de la nouvelle politique, qui
prévoyait la codification des «langues maternelles » ; mais elle est
apparue également aux spécialistes, notamment en dehors de 1’URSS,
comme une tentative de séparer pour régner et de mettre un obstacle, par
le développement « séparatiste » de formes dialectales, a la consolidation
de cultures viables (Rédei 1997, p. 133-134). C’est ainsi qu’est interprétée
I’existence de deux langues littéraires komies, maries, mordves.
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langue sur la base du dialecte komi parlé dans la région, est une
création relativement récente. Pour les linguistes, il n’y a pas de
doute : le permiak est un dialecte du komi. Mais I’histoire a séparé
les deux communautés.

En tout cas l’entit¢ komie permiake jouissait, malgré la
pauvreté qui la caractérise et son arriération sur le plan social et
économique (espérance de vie et revenus nettement inférieurs a
ceux du reste de la région de Perm’, mauvaises communications),
d’une position privilégiée par rapport a tous les autres Finno-
Ougriens : avec 60 % de la population en 1989, les Komis
permiaks étaient les seuls a représenter sur leur territoire une claire
majorité (Lallukka 1992, p. 2).

L’arrondissement national des Komis permiaks est devenu, en
méme temps que les autres, arrondissement autonome, et, dans le
sillage des réformes administratives voulues par Vladimir Putin,
son existence a été annulée par voie de referendum. Je vous
renvoie, pour plus de détails, au film joint.

Les Komis de I’IZma

Il y a eu certainement des contacts marchands entre Komis et
Nenets depuis le Moyen Age et 1’on sait que la forteresse de
Pustozersk, fondé par les Russes en 1499, était entre autres habitée
par des Komis, mais c’est vers le milieu du XVI® siecle que le
peuplement des régions arctiques a commencé, avec les villages
d’Ust’-Cil’'ma et d’IZma (Solovjev 1992, p. 238). Ce groupe de
Komis, les plus septentrionaux, dont certains sont allés jusqu’a
franchir I’Oural et a s’installer en Sibérie occidentale, est appelé
«de I'lzma », IZvatas en komi. Ces Komis, qui se sont considéra-
blement éloignés des Zyrienes plus méridionaux, sont les
descendants de ceux qui ont fui la christianisation du pays komi
commencée au XIV® siecle et sont allés se réfugier dans les terres
plus sauvages du Nord. Finalement, ils seront eux aussi évangé-
lisés, mais en méme temps ils s’adapteront au nouvel écosysteéme
qu’ils rencontrent dans le Nord. Ils y coexistent avec les Nenets,
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qui ont développé au XVII°® siecle 1’élevage du renne’, auxquels ils
empruntent, en les adaptant, de nombreux éléments de culture
matérielle et de mode de vie qu’ils maintiennent jusqu’a nos jours.

D’apres Islavin (1847), c’est a la fin du XVII® siecle que les
Komis de I'lZzma commencent a développer leur propre systeme
d’élevage du renne. Ils ont emprunté aux Nenets la technique, mais
ils 'ont adaptée a leurs objectifs : le renne devient pour eux un
moyen de production destiné a rapporter du profit. Au XIX® siecle
le mode de production komi montre son efficacité : les Komis de
I’Izma accumulent de trés grands troupeaux et peu a peu ce
développement a pour corollaire une paupérisation des Nenets, qui
sont contraints de travailler pour les Komis. Une étude de 1844
montre que pres de la moitié des foyers nenets, 1 800, ont encore
des rennes, avec une moyenne de 17 par foyer, alors que 330
foyers russes et komis possédent en moyenne 440 rennes par unité
(Homi¢ 1970, p. 34). Cette disproportion a conduit a des relations
tendues entre les deux communautés, les Nenets reprochant aux
Komis non seulement de leur avoir pris leurs rennes par la fraude
(ce qui n’a sans doute pas manqué de se produire), mais aussi de ne
pas respecter leurs paturages. Ainsi, les Komis de 1’lZma appa-
raissent, a ’époque de la Révolution, comme des exploiteurs, ce
qui ne sera pas oublié a I’époque soviétique (cf. toute la littérature
de I’époque sur cette question, par exemple Homi¢ 1970, 1973
etc.).

Cette opposition entre Komis et Nenets est particulierement
tendue au début du XX° siecle et jusqu’a la collectivisation : encore
dans les années 1920, la revue Komi mu publie un argumentaire
komi tendant a prouver que les Komis de I’IZma ne sont pas des
exploiteurs, mais des entrepreneurs sachant organiser leur travail
de maniere rationnelle : la réduction des troupeaux nenets ne serait
pas due a l’exploitation de la part des Komis, mais a des
épizooties ; surtout « les Zyrieénes avaient un regard plus large sur

> Une idée répandue semble voir les Nenets comme éleveurs de rennes
depuis des temps immémoriaux. Elle est erronée : 1’élevage du renne est
une activité historiquement datée. Les Nenets étaient chasseurs et
pécheurs avant d’avoir commencé a domestiquer le rangifer tarandus.
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les choses et ont fait bientdt la preuve de leur sens pratique »
(Kuratov 1925, p. 39).

Parlant un dialecte zyriene, les Komis de I'IZma représentent un
groupe a part avec ses caractéristiques ethnographiques: leur
costume traditionnel féminin aux couleurs chatoyantes se distingue
nettement des costumes traditionnels des autres Komis et
représente un signe distinctif (id., p.46). De plus, leur culture
quotidienne difféere considérablement de celle de leurs homonymes
méridionaux, car ils ont emprunté bien des éléments aux Nenets :
ils vivent par exemple dans la toundra dans des tentes coniques,
mais plus grandes que celles des Nenets (Etni¢eskie 1987, p. 46).
Ceci conduit parfois les journalistes étrangers a faire des
confusions : pour exemple, un article récent du Figaro présentant
les Komis de I'IZma comme les derniers Komis vivant leur vie
traditionnelle. ..°

Les Komis de I’'lzma sont porteurs d’une forte identité locale,
qui s’est parfois manifestée en opposition aux décisions prises par
les autorités de Syktyvkar : c’est ainsi que dans les années 1924-
25, un mouvement largement soutenu avait pour objectif de rem-
placer la zyriénisation par «1’iZmisation » : il s’agissait d’ensei-
gner le dialecte local écrit non point en Molodcov, mais en
alphabet « russe ». (Popov 1991, p. 31). Cette volonté de se démar-
quer est sensible méme lors du dernier recensement, en 2002, avec
une mention spéciale « Komis de I'IZma », qui sont 15 607.

De maniere générale en tout cas, quand on dit aujourd’hui
« komi » tout court, on fait référence par défaut aux Zyrienes, qui
sont, d’apres le recensement de 2002, 293 406°.

® http://www.lefigaro.fr/lefigaromagazine/2008/12/27/01006-
20081227ARTFIG00131--dans-le-grand-nord-russe-avec-les-derniers-
nomades-.php.
; Cf. supra les résultats du recensement de 2002.
Ibid.
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DES CONTACTS ANCIENS AVEC LE MONDE RUSSE

Les Komis sont parmi les premiers peuples autochtones que les
Russes, aussi bien de Novgorod que de Moscou, rencontrent dans
leur expansion vers l'est. Déja en 967, les Komis, appelés
« Perm », étaient mentionnés dans une chronique comme payant
tribut aux Russes (Saveljeva 1985, p. 6 ; Forsyth 1992, p. 3). Alors
que bien des terres aujourd’hui russes étaient aux XII® et XIV®
siecles sous domination turco-mongole, la seule voie qui reste
ouverte est celle du Nord. Les relations entre Russes et Komis sont
intenses avant méme 1’évangélisation de ces derniers : on sait que
les guides des expéditions russes de 1’autre co6té de I’Oural étaient
souvent des Komis, qui connaissaient bien la région, et comme ces
expéditions étaient souvent militaires, ils étaient assimilés aux
Russes par les populations autochtones du Nord qu’ils
rencontraient, Nenets, Khantys, Mansis. Ces pratiques se sont
poursuivies méme apres 1’évangélisation (Martynov 1985, pp. 66-
67). Par ailleurs certains chercheurs pensent que les relations avec
les Russes des régions du Nord et de la basse Volga étaient méme
antérieures a la pénétration de Novgorod (Bernstam 1990, p. 136).

Au X1V° siecle, Moscou rivalise avec Novgorod dans la région :
elle I’emportera de jure en 1471 (Lallukka 1992, p.20); un
épisode important de cette pénétration russe est I’évangélisation
des Komis, entreprise par un ecclésiastique, Etienne de Permie.
Originaire du nord de la Russie et, sans doute, parlant komi, il se
prépare systématiquement a sa mission. Nous avons pratiquement
une source d’époque, une hagiographie de Stéphane — qui sera par
la suite canonisé —, par un ses camarades de séminaire, Epiphane,
dans la ville mixte komi-russe d’Ust’-Vym’. Il n’en reste pas
moins que quelques mysteres subsistent, dont la clé n’est pas
donnée dans les écrits d’Epiphane le Sage. Par exemple : Stéphane
était-il russe, comme les sources le laissent supposer ? S’il n’était
pas komi, comment pouvait-il connaitre cette langue ? Clairement,
il la maftrisait, mais était-ce sa langue maternelle, ou bien 1’avait-il
apprise en ville étant enfant ? Et encore : qui était ce mystérieux
Pam, qui, d’aprés Epiphane, lui dispute 1 autorité sur les Komis et
sort vaincu de la confrontation, de sorte que Stéphane peut
continuer 2 convertir les Komis et a construire des églises ? Etait-



QUI SONT LES KOMIS ? 27

ce un chef militaire ? Un chamane ? Toujours est-il que la réussite
de D'entreprise de Stéphane a une incidence considérable sur
I’avenir de la culture komie : Stéphane avait dés sa période de
séminaire commencé a traduire en komi les textes sacrés et il avait
inventé un alphabet ad hoc, inspiré du vieux slavon, et, peut-étre,
de marques signifiantes de propriété des anciens Komis (Lytkin
1952, p. 26). Cette écriture nous est restée dans un certain nombre
d’inscriptions d’icénes, ce qui a permis a Vasilij Lytkin de la
déchiffrer et de nous donner ainsi un corpus d’ancien komi.
Utilisée uniquement dans les monasteres, cette écriture se dégrade
peu a peu, d’autant que rares devaient étre les scribes connaissant
la langue a laquelle elle se rapportait, et au XVII® si¢cle le komi est
déja passé au cyrillique.

L’ceuvre missionnaire de Stéphane de Permie, qui a été nommé
en 1383 premier évéque de Permie, a porté davantage de fruits que
les missions plus tardives dans les terres finno-ougriennes de
Russie centrale : 1’orthodoxie est aujourd’hui partie intégrante de
I’identité komie. Contrairement a la situation dans les régions du
bassin de la Volga, ou les souvenirs de 1’animisme traditionnel
demeurent plus ou moins vivants, et ol I’orthodoxie, méme si elle
a été adoptée de maniere générale a la longue, est fortement
métissée d’animisme, chez les Komis la mémoire de la vision du
monde de ceux que Stéphane avait rencontrés s’est estompée. Elle
s’est sans doute maintenue dans des domaines que le christianisme
orthodoxe n’a que peu touchés, parce qu’ils échappaient au
religieux proprement dit : dans les pratiques et dans I’éthique de la
chasse par exemple (Konakov 1998, pp. 74-78). D’apres Frank, il y
a autant de Komis ayant préservé les anciennes croyances que de
Russes dans la méme position (Frank 1991, p. 172). Mais les
villages komis, profondément enracinés dans le christianisme —
orthodoxes ou vieux croyants — ont préservé tout au long de la
période soviétique leur dévotion, alimentée surtout par les femmes
(cf. Art Leete, p. 155 ; cf. aussi, pour un épisode de 1’époque
soviétique attestant la dévotion des Komis, Colarz 1961, p. §82).

Stéphane de Permie avait mis la premiére pierre a un édifice qui
allait s’avérer durable : les contacts allaient demeurer étroits dans
les siecles suivants. Les influences russes se font également sentir,
il y a certainement eu des fusions de populations, les Komis
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s’assimilant plus facilement en milieu russe que les Russes en
milieu komi (Zerebcov 1985, p. 116). Les paysans komis vivaient
la méme réalité que leurs voisins russes ; au cours des siecles, ils
ont certes connu des révoltes et des soulevements — par exemple en
1833-38, a plusieurs endroits en 1841-1845, en 1853, en en 1861-
62 (Turkin 1993, p. 142 ; Belenkina 1968, pp. 142-144). Mais la
dimension nationale n’y était pas pour grand-chose. En fait, a la
campagne les enfants komis avaient a peu pres autant de chances
que leurs homologues russes. Souvent bilingues, ils allaient avoir
aussi peu (ou autant) de chances que les autres ruraux de devenir
prétre ou instituteur, de faire des études supérieures. La proximité
des contacts avec le monde russe a pour les Komis une double
conséquence paradoxale : d’une part, les Komis sont parmi les plus
russifiés des peuples finno-ougriens — dans leurs traditions popu-
laires, dans leur folklore, dans leur musique, dans leur vision du
monde, les influences russes sont présentes et perceptibles. En
méme temps, cette méme proximité a contribué a renforcer chez
les Komis le sens d’appartenance a une communauté digne et
égale, et qui peut s’affirmer d’autant plus clairement qu’elle a
adopté certains des outils de son colonisateur : c’est sans doute
chez les Komis, plus qu’ailleurs dans le monde finno-ougrien
oriental, que la culture écrite est le plus enracinée. C’est la qu’elle
est la plus ancienne : méme si nous laissons de co6té 1’épisode de
Stéphane et de ses traductions en komi — puisque cette écriture-1a,
exogene par nature, ne s’est sans doute pas répandue dans la
population — il y a eu des intellectuels komis bien avant d’autres.
Ivan Kuratov écrit et traduit en komi, sans se soucier de son
absence de lecteurs, bien avant que tout autre Oudmourte, Mordve
ou Mari ait envisagé de créer une écriture poétique dans sa langue.
Et nous savons qu’il n’était pas seul (cf. Yves Avril, p. 123).

Ce n’est pas un hasard non plus si c’est sur ce terreau qu’ont
émergé des intellectuels du calibre de Georgij Lytkin et Kallistrat
Zakov, qui s’étaient fait un nom 2 1’échelle de la Russie tout
entiere. Lytkin (1835-1907), chercheur en études orientales et
spécialiste de culture kalmouke ; mis en cause pour avoir adhéré au
groupe populiste « Terre et Liberté », il quitte 'université et
devient enseignant d’histoire et géographie dans un lycée a Saint-
Pétersbourg. Il consacre une partie de son activité a 1’histoire du
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peuple komi, auquel il assume pleinement son appartenance. Il
écrit des poemes en komi, traduit de la littérature religieuse et
critique les traductions en komi de ce type de textes, en insistant
sur la nécessité de faire appel aux ressources internes a la langue et
non a ’emprunt. Son ceuvre principale, Le pays zyriene sous les
évéques de Permie et la langue zyriéne, est une sorte d’encyclo-
pédie du pays komi, avec des matériaux en komi et en russe et un
dictionnaire en annexe (Zorgenfrej 1927, pp. 48, 49 ; Martynov
1991, pp. 93, 151-152, 157-158 ; Turkin 1996a, pp.301-302).
Kallistrat Zakov (1866-1926), un intellectuel original et au profil
pluridisciplinaire, reconnu par I’intelligentsia de son temps’, est en
méme temps professeur a I’Institut de neuropsychologie de Saint-
Pétersbourg et ethnographe, écrivain de talent, critique littéraire et
historien, membre de la Société russe de géographie. Il a voyagé :
il a fait ses études a Kiev et, inspiré par le Kalevala, il a été ébloui
par son séjour & Helsinki en 1901'° ; en méme temps, il retourne
régulierement a Ust’-Sysol’sk (I’actuelle Syktyvkar), pour faire des
cours et des conférences, et il explore en expédition le pays komi
(Nécrologie 1926 ; LatySina 1977, pp. 106-107 ; Domokos 1993,
p- 64). Nous lui devons, en russe, la publication de contes komis,
des récits réalistes ou merveilleux, inspirés de la vie des paysans
komis et de leur tradition orale, une épopée chantant I’ancienne
gloire des Komis ainsi qu’un ouvrage autobiographique en prose
relatant I'histoire de sa maturation''. Ainsi, ces intellectuels
ouvrent le chemin a ceux qui, au XX° siecle, se fixeront 1’objectif
de rendre a I’ensemble des Komis leur dignité. D’ailleurs le pour-
centage de Komis alphabétisés a la veille de la Premiére Guerre
mondiale était de 27 % (Beznosikov 1960, p.52). C’est ainsi que
les chercheurs doivent reconnaitre que les Komis étaient dans une
situation meilleure que les autres Finno-Ougriens de Russie avant
la Révolution (Sorokin 1911, p. 946 ; Lallukka 1990, p.68).

’ 11 parait que Gorki aurait dit de lui : « J"ai trouvé un écrivain inté-
ressant, un Zyriene. Ah, il est vraiment bon ! » (Lisovskaja 1991, p. 46).

' Correspondance avec Yrjo Wichmann conservée aux archives de la
Société de littérature finnoise SKS.

" Cxe036 cmpoii rcusnu « A travers 1’ordre de la vie », 1912-1914.
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En tout cas, dés le début du xX° siecle, les observateurs notent
que pratiquement tous les Komis comprennent le russe et que la
plupart d’entre eux le parlent, méme s’ils font des fautes (Sorokin
1911, p. 942).

UNE AUTONOMIE AMBITIEUSE

Des 1918, une section zyriene est créée aupres du Commissariat
aux nationalités (Istoria 1996, p. 196). Le décret établissant une
oblast’ autonome komie (zyriene) est daté du 22 aofit 1921 (Istorija
1996, p. 197). En fait, les Komis avaient demandé une république
autonome, s’opposant en ceci au projet de Staline de ne leur donner
qu’une oblast’. Mais, malgré I’insistance du représentant komi
Batiev, c’est I’avis du Géorgien qui sera suivi (Oni ljubili 1993,
p. 164). Le projet de Batiev était ambitieux — il sera plus tard
considéré comme séparatiste — et avait été largement soutenu a
Syktyvkar : il voulait une république avec son armée nationale et
son commerce extérieur (Epihin 1991, p. 63).

Chez les Komis, la Guerre civile a ses héros des deux c6tés, les
sympathies des Komis étant partagées, avec une dominante
géographique (Blancs au Nord, Rouges au Sud). Ce n’est pas la un
schéma habituel chez les Finno-Ougriens. Les autres sociétés
n’étaient pas suffisamment développées pour avoir eu des
engagements clairs de part ou d’autre des le départ. Bien siir, les
« héros » du co6té blanc ont été passés sous silence pendant des
décennies, mais ils retrouvent leur place aujourd’hui, d’autant
qu'en 1919 les Blancs avaient pris le contrdle de 1’ensemble du
pays Komi, fournissant aux Rouges leurs martyrs, qui ont fait
I’objet d’une mythologie entretenue. Par exemple Domna
Kalikova, cette jeune ouvricre komie ayant travaillé dans
différentes usines jusque dans la capitale et dans d’autres villes de
Russie qui a été exécutée par les Blancs'>. Quand les bolcheviks

2 http://komionline.ru/wonders/view/6. Il ne faut jamais oublier pour-
tant les principes suivant lesquels I’on faisait un héros en URSS. Souvent,
I’histoire qui sera transmise avec 1’héroisation est une histoire standar-
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arrivent au pouvoir et offrent aux nationalités de s’émanciper dans
le cadre d’une Russie nouvelle, il y a déja des cadres bolcheviks
komis : parmi les intellectuels imprégnés d’aspirations nationales il
y a des jeunes qui, comme Domna Kalikova, d’apres sa biographie
officielle, ont vu du pays et ont pu s’imprégner d’idées qui ne
circulaient pas dans les campagnes komies. Ils n’en sont pas moins
désireux de profiter de la situation pour ceuvrer en faveur de leur
peuple, qu’ils voyaient comme rejeté dans le statut de prolétaire.
C’est ainsi que se crée dans le pays komi une situation sans égale
en Russie : dans une communauté dont la vie politique n’était pas
particulierement développée (a I’inverse de ce qui se passait par
exemple chez les Tatars), qui ne constituait pas une société a part
entiere avec la diversification sociale que cette notion implique, il
se trouve suffisamment de cadres communistes pour mettre en
place un régime bolchevik komi.

Ce régime subsiste pendant une vingtaine d’années dans un
équilibre extrémement fragile : il pose des problemes a Moscou,
qui ne voit pas d’un bon il les priorités que les communistes au
pouvoir a Syktyvkar établissent dans leur gestion et en méme
temps il n’est pas ressenti comme dangereux au point de nécessiter
tout de suite une remise au pas décisive. En effet, il ne faut pas
oublier que dans les années qui suivent la révolution d’Octobre —
années de guerre civile, puis de famine, avant que la reconstruction
du pays dévasté puisse recommencer — les bolcheviks sont loin
d’étre aussi puissants qu’on a pris ’habitude de les imaginer a la
lumiere de leurs actes postérieurs. Ils construisent leur assise. Ils
permettent ainsi a ce régime de se maintenir, tout en essayant de le
contenir au maximum. Il est en effet habituel de lire dans la presse
depuis les années 1920, des références au « nationalisme komi ».
Cela se manifeste de différentes manieres.

Par exemple, en matiere linguistique. Les intellectuels komis,
comme tous les autres partout en Russie a la méme époque, ont été

disée, qui ne correspond pas forcément a 1’expérience vécue par la
personne choisie pour jouer ce rdle. Donc en 1’occurrence, en parlant de
D. Kalikova, je parle du mythe sans pour autant présumer de la véridicité
des événements.
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confrontés a la question de la normalisation de leur langue. Si ’on
souhaitait que la langue vernaculaire devienne langue de culture,
langue d’enseignement, langue officielle, il fallait rapidement la
codifier et normaliser des regles qui fonctionneraient dans toute la
sphere publique. Mais ils font preuve d’une indépendance exem-
plaire : ils créent un alphabet spécifique pour leur langue, fondé sur
une étude rigoureuse de la structure phonologique du komi. Loin
de faire preuve de la sensibilité universaliste qui dominera une
quinzaine d’années les orientations en matiere d’alphabet — avec le
rapide essor de I’alphabet latin a partir des années 1920 —, ils
s’attachent a noter leur langue de la maniere la plus rationnelle, la
plus adaptée possible. Les communistes komis ne standardisent
pas, ils essaient de coller aux besoins en partant de leur
communauté. L’alphabet de Molodcov (1918) reste encore aujour-
d’hui le meilleur outil historique de mise a I’écrit du komi : au sein
de I’Union soviétique, son existence était condamnée, mais il a
résisté pres de vingt ans, avec une parentheése de quelques années
d’expérimentation avec 1’alphabet latin — adopté en 1929 contre
I’avis des enseignants, favorables a I’alphabet de Molodcov (Popov
1991, p. 30 ; sur cet épisode, cf. Toulouze 1997). Plus tard, cet
alphabet sera systématiquement présenté comme une tentative de
« freiner le développement de I’écriture en komi par des déviations
nationalistes » (Davydov 1956, p. 23).

La politique scolaire a eu des résultats spectaculaires : d’apres
les chiffres donnés par Popov (Istorija 1996, p. 210), en 1924-25,
sur 230 écoles ouvertes en pays komi, 217 fonctionnaient en komi.
Sur le plan culturel, la politique menée par le Parti komi a recu le
nom de « zyriénisation » : 'utilisation de la langue komie dans
toutes les activités de I’Etat visait 2 « détruire le mur existant entre
le pouvoir soviétique et le Parti communiste et les masses
travailleuses » (Sahov 1924). Cela impliquait de nommer et de
former des cadres komis, de publier journaux et livres en komi
ainsi que d’élaborer une terminologie en langue komie pour
permettre a la langue de fonctionner dans la vie contemporaine
(Sahov 1925). C’est la version locale de la politique d’indigéni-
sation (korenizacija) qui était lancée a 1’échelle de toute I’Union
soviétique. Suivant les endroits celle-ci a été€ mise en ceuvre plus ou
moins activement. Les communistes komis avaient pris cette



QUI SONT LES KOMIS ? 33

orientation tres au sérieux et s’étaient engagés dans une politique
d’indigénisation qui n’avait bien siir pas que des partisans.

Sur le plan politique également, les communistes komis ont
tenté, dans la mesure de leurs moyens, de travailler dans I’intérét
de leur peuple : ils ont tenté de rassembler dans la méme unité
administrative tous les Komis, Permiaks compris. La premicre
initiative date de 1921 (Istorija 1996, p.204). Mais c’était trop
pour Moscou : avoir une unité trop forte aux marges orientales de
la Russie d’Europe dépassait ce que Moscou était prét a accepter.
De plus, ce renforcement se serait fait sur une base ethnique. Or
pour les communistes, la conscience ethnique était un phénomene
relevant de la superstructure qui devait étre pris en compte, certes,
pour tenir compte de la réalité et pour se procurer des alliés
« naturels », mais certainement pas renforcé ou encouragé. Sans
compter que les communistes de la région de Perm’ ne voulaient
pas perdre le controle du territoire habité par les Permiaks.
Syktyvkar et Kudymkar feront tour a tour pression sur Moscou
avec des délégations au plus haut niveau aupres du NarKomNac
(Commissariat soviétique aux nationalités), en 1922 et 1925, mais
rien n’y fera. Le prétexte — ou la raison ? — est I’absence de voies
de communication entre le territoire komi et le territoire komi
permiak... A titre de consolation, les Permiaks auront une unité
spécifique, mais il n’y aura pas de grand pays komi. De méme, les
Komis avaient des revendications sur la basse Pecora, ce qui aurait
garanti a 'oblast’ 1’acces a la mer. Mais cela aussi, lui sera
obstinément refusé, méme si le rajon d’Ust’-Cil’ma finira par étre
incorporé au pays komi (Istorija 1996, p. 204).

Plus tard, cet épisode sera attribué a 1’idéologie « grand-
komie » : «I’idéologue du nationalisme bourgeois, Batiev (repré-
sentant de 1’oblast’ komie auprés du Présidium du VCIK"),
s’appuyant sur une pléiade d’intellectuels nationalistes bourgeois et
soutenu par certains responsables de 1’oblast’, a développé 'idée
de la “grande république”, censée couvrir les zones des Nenets de

13 SPUPIr .
« Comité exécutif central de toute la Russie ».
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la Grande et de la Petite terre', celles des Komis permiaks voire
des Oudmourtes » (Isakov 1936, pp. 62-63). En fait, derriere ces
accusations de nationalisme, dont seront victimes deés le début des
années 1930 des responsables de 1’oblast’ et de la presse komie, on
peut identifier le souci des autorités centrales de limiter au maxi-
mum la marge de manceuvre des autorités locales. L’idée a été
émise que celles-ci avaient en fait I’intention d’atteindre une indé-
pendance et de construire un Etat de type scandinave (Colarz 1956,
pp- 72-73). Personnellement, j’en doute. Les autorités komies
étaient sinceérement communistes et n’ont jamais manifesté de désir
de quitter I’Union soviétique. Mais elles tenaient a préserver toutes
les compétences que les institutions de I’URSS étaient censées leur
conférer. Craignant que les richesses du territoire ne soient exploi-
tées sans tenir compte des intéréts des Komis, elles ont longtemps
combattu le projet, réalisé pourtant en 1929, d’inscrire 1’oblast’
dans le « Kraj du Nord », organisé autour d’Arhangel’sk, ce qui
avait comme conséquence — comme objectif ? — de restreindre
considérablement leur marge de manceuvre. Les craintes des
autorités komies s’avéreront fondées : malgré quelques textes des
autorités centrales en 1926 et 1928, qui laissaient supposer que
I’oblast’ pourrait conserver ses prérogatives en matiere d’écono-
mie, c’est bien le projet initial qui voit le jour, malgré un combat
désespéré de Syktyvkar, mené non seulement au niveau de I’Etat,
mais également du parti, voire de la presse (Kuzivanova 1991,
p- 42).

Certes, comme dans toute I’URSS, a partir de 1928 I’espoir
devient cauchemar : la collectivisation, puis la chasse aux intellec-
tuels n’épargnent pas le pays komi, et méme, a la fin des années
1930, laissent le pays exsangue et décapité. L’Union des écrivains
a été éliminée pratiquement in corpore. La revue fort indépendante
Komi mu, accusée d’étre un repaire de nationalistes, cesse d’exister
en 1931 (Istoria 1996 : 211). C’est avec le proces de la SOFIN en
Oudmourtie, et I’arrestation du poete et chercheur Vasilij Lytkin

'* Ce sont 12 les noms des toundras i I’ouest (Malozemel’skaja tundra,
Toundra de la petite terre) et a I’est (Bol’Sezemel’skaja tundra, Toundra
de la grande terre) de Narian-Mar.
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(Illa Va$) et de I’ethnographe V.P.Nalimov en 1933 que
I’élimination systématique de 1’intelligentsia komie a commencé
(Jelsova 1994, pp. 12-13). Vue dans cette perspective, la décision,
prise en décembre 1936, de transformer 1’oblast’ komie en une
république autonome, apparait comme une parodie, qui va de pair
avec la mise en place de la nouvelle constitution stalinienne de
I’URSS (Davydov 1970, p. 330) : autant c’était la une revendica-
tion posée par les Komis des le début des années 1920, autant cette
transformation n’intervient que lorsque les autorités centrales ont
bel et bien repris la maitrise de la situation (Istoria 1996, p. 199).

LES KOMIS PENDANT LA PERIODE SOVIETIQUE

Pourtant, il faut continuer a vivre. C’est ce que feront les Komis
dans les décennies qui suivent la Deuxieme Guerre mondiale. Le
principal changement dans leur vie quotidienne est I’immigration
interne a I’Union soviétique. L’industrialisation croissante, avec le
développement de I’industrie du bois, attire de plus en plus
d’ouvriers extérieurs a la République autonome. Une partie de la
main d’ceuvre est fournie par le GULag, attiré lui-méme par
I’espace inhospitalier du Nord. Si I’insertion des prisonniers dans
le systeme productif est organisée des 1929, elle connaitra dans
I’apreés-guerre un développement considérable (Istoria 1996,
pp- 220, 221).

Cette invasion de non Komis représentait une menace sérieuse
pour le maintien d’une identité nationale qui avait eu a peine le
temps de s’affirmer avant-guerre. En 1924, la part des Komis dans
I’oblast’ komie était de 96,5 % (Sahov 1924, p. 66). Au recense-
ment de 1950, le tournant est réalisé : encore en majorité dans les
zones rurales, les Komis ne sont plus que 30 % dans I’oblast’, et ce
pourcentage descendra a 23 % en 1989 (Lallukka 1990, p. 129).
Syktvkar, I’ancienne Ust’-Sysol’sk, qui était une ville a dominante
komie, devient une capitale régionale ordinaire de 1’Union sovié-
tique, ou les autochtones sont minoritaires, comme dans tout le
pays. Sauf — I’exception est a noter, car dans les unités adminis-
tratives au sein de la Russie, il s’agit réellement d’un cas unique —
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au sein de I’arrondissement désormais autonome komi permiak, ol
les autochtones représentent de maniere stable plus de 60 %...

Si avant la guerre il y avait un nombre important d’écoles soit
komies soit bilingues — 278 écoles élémentaires, 62 colleges et 6
lycées pour 37 700 éleves —, I’augmentation qui se note dans les
quinze années qui suivent la guerre est a nuancer : les 257 écoles
primaires (50 %), les 77 colleges (51 %) et les 41 lycées (41 %) ne
desservent plus que 22 700 éleves, a savoir le quart de tous les
éleves de la République, ce qui correspond grosso modo a la
composition ethnique de la région (Popov 1993, p.76). C’est
cependant apres 1958 que la dégradation fut le plus sensible, en
conséquence d’une nouvelle loi sur 1’école : les parents eurent le
droit de choisir la langue d’enseignement de leurs enfants, et pour
ceux qui choisissaient une école russe, le komi n’était enseigné que
s’ils en faisaient la demande explicite (id., pp. 76-77). Le processus
de disparition des écoles komies était amorcé : en 1970-71, il n’y
avait plus que 11 101 éleves faisant leur scolarité en komi, et en
1974-75 les dernieres écoles komies étaient liquidées. Le nombre
d’éleves étudiant le komi comme matiere a option, lui aussi, était
en réduction constante pour arriver a 14 000 éleves en 1985-86
@id.,p. 78).

Les intellectuels travaillent. Ils veillent & maintenir leur langue,
a l'utiliser. C’est sans doute I’une des rares régions ou la prose, qui
oblige a exploiter au maximum les possibilités d’expression de la
langue, méme les plus complexes, occupe une place particuliere :
Gennadij JuSkov produit régulierement entre 1959 et la fin des
années 1990 des romans qui sont lus, et la poésie poursuit ses
traditions antérieures, entre autres celle de traduire des classiques
étrangers et ainsi de développer les capacités expressives du komi.
C’est la tache d’Al’bert Vaneev (cf. Cagnoli p. 141), qui traduit
Shakespeare et inscrit son nom dans I’histoire de la littérature
komie comme celui d’un poete vraiment talentueux.

LA REPUBLIQUE KOMIE AUJOURD’HUI

Les années de perestroika, comme partout en URSS, ont
représenté également dans la République autonome komie une
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période d’ouverture, ou les possibilités d’étre soi-méme augmen-
taient rapidement, mais sans remous. De toutes les aires finno-
ougriennes, c’est celle-ci qui s’est ouverte la premiere a la commu-
nauté scientifique internationale : en effet, en 1985, Syktyvkar
accueille le CIFU, le Congres international des finno-ougristes,
qui, pour la premicre fois pénetre dans les profondeurs de la
Russie.

En méme temps, la position particuliere des Komis, a la fois
proches des Russes et forts dans leur conscience d’eux-mémes,
explique sans doute que le choix du représentant de la Fédération
de Russie au sein du Comité consultatif des peuples finno-ougriens
soit tombé sur un Komi, Valerij Markov, qui a la tiche peu
enviable d’étre I'interface entre les représentants des trois Etats
finno-ougriens souverains et la Russie. C’est une tiche complexe,
qui requiert un fin diplomate, dont personne ne sera jamais
totalement satisfait. ..

La renaissance culturelle komie s’est accompagnée d’entre-
prises ambitieuses et résolues, comme celles de Svetlana Gor¢ako-
va (Cagnoli 2009), qui visait a rendre aux Komis une initiative en
matiere de création, mais qui en méme temps est soucieuse de
compromis, afin de ne pas attirer 1’attention d’institutions sociales
susceptibles de mécontenter des couches influentes de la nouvelle
nomenklatura — comme 1’Eglise orthodoxe — 1’expérience histo-
rique est la pour inciter a la prudence. ..

Aujourd’hui, apres vingt ans de post-socialisme, la République
komie, qui utilise toutes les possibilités ouvertes par son statut de
«sujet de la Fédération de Russie », s’efforce de s’ouvrir et de
jouer un rdle y compris au niveau international, en étant membre
d’organisations régionales comme la Région de Barents. En méme
temps, la question de la langue reste entiere : les autorités essaient
de revitaliser la langue komie en rétablissant son enseignement
dans les écoles et dans les jardins d’enfants. En 1988, le komi est
introduit dans 205 jardins d’enfants, ce chiffre a plus que doublé en
deux ans (Stahanov 1991, p.124); un réseau d’écoles dites
nationales, c’est-a-dire ou le komi est une matiére, existe et se
développe, portant en 1990 a 19 400 le nombre d’enfants étudiant
le komi (id., p. 126).
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L’enjeu du maintien et du développement de I’identité komie et
de la culture propre a cette communauté doit obligatoirement tenir
compte du métissage que 1’affluence de populations russes et
autres a induit : comme partout en Russie, la politique de russifica-
tion'> a conduit de nombreux Finno-Ougriens, ou personnes ayant
des parents ou ancétres finno-ougriens, a s’identifier avec le groupe
dominant. Cette tendance est clairement reflétée par les recense-
ments, qui montrent une tendance a I’augmentation de la popu-
lation qui se dit komie, en méme temps qu’une nette diminution
des locuteurs de cette langue. Or la langue était traditionnellement
I’é1ément distinctif de I’identité komie : une étude menée au début
des années 1990 montre que la langue est en téte des facteurs
identitaires, avec 79,6 %, suivie cependant de pres par I’attache-
ment au territoire, 75 % (Konjukhov 1993, p. 62). Cette tendance
oblige & prendre en compte ces dizaines sinon centaines de milliers
de personnes qui sont rattachées a 1’univers komi, sans forcément
en étre conscients ou sans connaitre la langue. Voit-on émerger une
nouvelle définition, plus inclusive, de 1’identité komie, comme le
pense Sébastien Cagnoli (Cagnoli 2009) ?

" Ce mot en francais ne permet pas d’exprimer des nuances qui
seraient pourtant d’une importance capitale : en effet il implique une
imposition de I’extérieur d’une nouvelle culture, la culture russe. Incon-
testablement cette politique a opéré en pays komi comme ailleurs, puisque
aussi bien a 1’époque soviétique que dans le cadre de la politique de
Russie, le renforcement des identités nationales non russes a €té souvent
vu comme dangereux a l'unité du pays; en méme temps, certaines
langues, comme 1’estonien, permettent d’exprimer par un autre mot
(venestamine | venestumine) le processus passif que 1’on pourrait gloser
comme « auto-russification ». Autonihilisme ethnique ou/et choix de la
part des populations autochtones d’entrer dans une logique de compromis
et d’adaptation aux réalités ? Quoi qu’il en soit, il s’agit ici d’un mélange
de ces deux processus.
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RESUMES
Kto Takue xomu? O061ee mpeacTaBieHne

Ienp STOW cTaThu — IOKa3aTh MECTO KOMH B (DHHHO-YTOPCKOM
SI3BIKOBOM CEMbE M paccka3aTb 00 HMX OCOOCHHOCTSIX, YTO IO3BOJIHT
YUTATENI0 PACCMOTPETh MPUBEACHHBIE B CIEAYIONINX MPE3CHTAIHIX
JlaHHbIe OoJiee TIOPOOHO.

CraThsi 3HAKOMHT C BOJDKCKO-IIEPMCKAMH TPYMIIaMH M UX WICHAMH, a
3aTeM KOHLEHTPUPYETCS Ha Ppa3INYHBIX KOMH O3THOTpadUIecKUX
rpynmnax, MapruHalbHbIX KOMH-TIEpMSIKaX M  KOMHU-WKeMIax. B
JATBHEHIIIEM CTaThsi B OCHOBHOM (POKYCHPYETCS Ha CyIbOE 3BIPSH U
JlefaeT yYNmop Ha JaBHUX KOHTaKTaXx C PYCCKUM MHPOM, KOTOpBIE
OKa3bIBAJIM CHIBHOC BIUSHUE HA 00pa3 KU3HU KoMU. [locite yrmoMuHaHUs
0 TJIaBHBIX IIOCIICACTBUSAX pPaHHEH XPHUCTHAHW3AIMM KOMH pETHOHA,
KOTOpBIE $I YINOMHHAI0 Kak CJIEACTBHE paHHEH HHTerpanud KOMH B
UMIOCPUIO 00pa30BaHUS HMHTEJUIUTEHIINH, MPOHM3OLICANIe Tropasio
paHbpIe, YeM y JpYTHX IpeACTaBUTENeH (UHHO-YTOPCKOTO MHpa, S
KpaTKO OCTaHOBIIOCh Ha ponu MBana KypatoBa, I'eoprus JIsiTkuHa 1u
Kannuctpara Xaxosa.

Jlanee ocHOBHOE BHHMaHHUE YJENsAeTCS Hadaly COBETCKOIO MEepuoja,
nosydeHuto KoMy aBTOHOMHHM UM KaK KOMH KOMMYHHUCTBI TOIBITAIUCH
BOCTIOJIB30BAThCS 3TOW BO3MOKHOCTBIO, UTOOBI ITOKa3aTh M PEan30BaTh
OCHOBHBIC AaCHEKTHl WX HAIIMOHAIBHOW NOJHUTHKH, TJIABHBIM 00pazoM
SI3BIKOBOM M TeppuTopuainbHOd. OJIHAKO CTATUHCKHE PENPEeCcCHU
MOCTAaBIWJIM TOYKY B TaKOTO poJa CTpPeMIICHHAX 1o Bced Poccum, u
0COOCHHO )KECTOKO B HEPYCCKUX PErHOHaXx.

OHaKO KOMH JOJDKHBI OBUIM TPOJOIKATH WATH 1O JKH3HH: CTaThs
MOKA3bIBAET, KaK KOMH aJalTHPOBAIUCH K COBETCKOMY PEXUMY TOCIE
Bropoit MupoBoii BOWHBI, Kak JeMOTrpapUUECKUC TCHACHIIMH U HOBEIC
PacTIOpsHKEHUS O IMIKOJIE W3MEHIIIN TMHTBUCTHYECKYIO CUTyarmio. CtaThs
3aKaHIMBAETCS] HEKOTOPBIMHU Pa3MBIIUICHISIMH O CETOIHSIITHEH TIMIHOCTH
KOMH.

Koai caTmom kommusiceic? OTyBLﬁ BH30/J1aC

Taii6 riKOIIGH MOTBIC — METKOATIBIHBI KOMUSICIIBICH HHCO (PMHH-YTOP
KbIB CEMbSIbIH J1a BUCBTABHBI HAJIOH aCIBICHOIOCTYHBAC UBIIBICH, MBI
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ceTac MO3SHIYH JIBIIABBICHBICHIIBI TBIIICSHBIKBIK BUIJIABHEI IIPE3CHTA-
USBIH BaOI0M MBIYYOIBSC.

Cratbs TOAMOAO BOJTA-TIEPHIM YYKOPBICOH Ha CITYO TBIPHICH
KBIBBSCOH, @ C3CCSl TBIMICAHb CHKAacal0 KOMH JTHOTpaguuecKOi
4yKOpBSC, TOPHOH HUH MapruHaabHON KOMHU-NIEphIM Aa u3bBaTac. Boaso
CTaTbAblH BUCBTABCHO 3BIPAHANOH OJIOM HBIIBICH, TOPHOH POUBICKOL
BAXKBICSIHb HUTOABIC HWBUIBICH, KOABAC €HAa TOIUUCHBI KOMUSICIOH
onacHor BbUIO. KoM MycO XpHUCTHMAHCTBOO BOA3 MBIPTOMIBICH WIOP
00pTacksc macioMm OOpBIH, KOIOC Me YalTa MHTEIUTMTEHIUS apTMOAOMO
KOMHUSCIOH MYKOI (GUHH-YTOP BOUTHIP CEPTH BOA3KBIK MBIPOIIOMIOH
00pTacoH, Me [DKeHbbMKa cyBTia WBam KypartoBnoH, I'eopruit
JIbrrkunnon aa Kammcrpar KakoBiOH TOAYaHITYH BBUIO.

Bon36 BHChTaBChO COBETCKOM KaIKOJIACT 3aBOJAUTUOM HMBLIBICH, KoMmu
ABTOHOMHSI KOTBIPTOM MBUIBICH A2 KBbI3U KOMU KOMMYHUCTBSIC KOCHHCHBI
Tall® KaZblH CeTOM MO3SHIYHBSC ABIPHU METKOIUIBIHBI J1a 30BLTEMOTHEI
HaJIOH HAIlMOHAIBHON MOJUTHKAIIBICH, TOPUOH HUH KbIB J1a MyTac CEepTH,
mop HBIpBH3bscCO. HO cTammHCKOW penpeccussac TyromiCHBI TaTHIOM
BOI3MOCTUOMBsIiccO cTaB Poccwst macbraima W Mencs 4opbima ady pod
PErMOHBACHIH.

Ho xomusicabl BOA30 KOJIC OBHBI: CTAThIbIH METKOMIOMA, KBIA3H
KOMUSIC JTagMOJUUCHBI COBETCKON omacHoOr nopd Mog Muposoit BoliHa
OOpBIH, KBII3H JEMOTPA(QUIbIH BEKCHOMBIC N1a IIKOJA HBUIBICH BBUIb
TIIOKTOMBSAC-UHAOABAC BEKUCHBI KbIB cUTyaunusicO. CTaTbsibic MOMachO
OHisl KOMH MOPT MBUIBICH OTKBIMBIH MOBIBSACOH.
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Les Komis

Eva TOULOUZE

LES KOMIS PERMIAKS
Un peuple presque oublié

Cet article se concentre sur I’histoire politique et culturelle des Komis
permiaks, qui ont obtenu en 1925 de Moscou la possibilité d’avoir un
territoire qui porte leur nom, avec des institutions leur permettant de
développer leur culture. Il entend présenter un contexte qui permettra au
lecteur de mieux apprécier le film inclus dans cet ouvrage. C’est
pourquoi dans [’article je ne présente pas des considérations trés
approfondies sur la situation actuelle, qui est abondamment commentée
dans le film.

Les Permiaks ont longtemps détenu un record, pour lequel ils
étaient d’ailleurs connus : c’était le seul territoire attribué a une
nationalité finno-ougrienne de Russie ou, a la fin du XX° siecle, la
population éponyme était majoritaire. C’était bien siir un corollaire
du sous-développement de la région: contrairement aux autres
régions habitées par des Finno-Ougriens, elle n’avait aucune
ressource économique qui ait pu attirer une population d’immigrés.
Ainsi les Permiaks sont-ils longtemps restés isolés, vivant entre
eux. Le fait que la cause en fit la pauvreté de leur terre, le retard
économique pris méme sur le reste de la Russie, n’a pas manqué
d’avoir sur leur conscience d’eux-mémes des effets déplorables :
c’est une des régions ou le nihilisme, 1’auto-destruction ont frappé
de la maniere la plus violente. En méme temps, c’est aussi 1’une
des régions les moins connues du monde finno-ougrien. Mon
expérience personnelle peut en témoigner: pour atteindre la
capitale, Kudymkar, en provenance de Syktyvkar, j’ai di faire un
immense détour : alors qu’a vol d’oiseau la distance entre les deux
villes est de 400 km, j’ai dii faire un voyage de neuf heures
d’autocar jusqu’a Kirov, l1a prendre le Transsibérien et voyager
quelques heures pendant la nuit, pour arriver a la gare de
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Mendeleevo au tout petit matin. Il a fallu dormir sur les bancs de la
gare jusqu’a ce que les premicres voitures-taxi — des particuliers
propriétaires de voiture cherchant a se servir de leur véhicule
comme source de revenu — nous conduisent en une heure et demie
jusqu’a la ville permiake. C’était en 1995. Peu de chercheurs se
sont penchés sur le cas permiak. Parmi ceux qui ont fait du terrain
dans 1’okrug autonome, il faut nommer le Finlandais Seppo
Lallukka, qui a méme publié un livre a ce sujet (1992). Je
m’appuierai dans cet article aussi bien sur la littérature spécialisée
que sur mes travaux de terrain®.

Les Permiaks sont répartis en deux grandes zones, correspon-
dant également a des différences dialectales: la région du sud,
autour des rivieres In’va et Nerda, qui couvre aujourd’hui les
districts de Jus’va et de Kudymkar, et la région septentrionale, avec
les bassins de la Kosa et en partie de la Kama (districts de Gai,
Kosa et Kocevskij). Ces deux parties du territoire sont séparées par
une zone, le district de Jurla, habité par des Russes. Du moins telle
est la perception aujourd’hui: cette population se compose en
partie de descendants de Russes venus coloniser cette région
depuis le XVI® siécle et en partie de Permiaks russifiés (Sabaev
1994, p. 13). Les Permiaks du sud, autour de la riviere In’va et
autour de la capitale Kudymkar, sont ceux qui ont le plus préservé
la culture permiake, comme le montrent les statistiques établies au
début des années 1990 : c’est l1a par exemple que la langue résiste a
la russification de la maniére la plus coriace (Sabaev 1994, p. 11).
Les régions du nord subissent davantage les effets de la pénétration
du russe.

Jai passé deux semaines a Kudymkar et jai été accueillie et
introduite dans les milieux permiaks par la folkloriste Ljudmila Nikitina.
Qu’elle en soit ici, bien qu’avec retard, remerciée.
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Les chiffres de recensements

1897 1926 1939 1959 1970 1979 1989 2002

KP | 104700 | 134000 - 144000 | 153000 | 151000 | 152000 | 125235

% 73,2 66,1 54,1 58,3 61,4 60,1

Tableau Sabaev 1993, p. 84.

I. UNE SPECIFICITE HISTORIQUE

Les Permiaks entrerent en contact avec les Russes de Novgorod
et furent pris dans les querelles entre cette ville et Moscou pour la
plus grande partie du XV°© siecle, I’'une comme 1’autre prétendant
avoir autorité sur la Permie. En tout cas, les Permiaks allaient étre
évangélisés un peu plus tard que les Zyrienes, par I’'un des évéques
successeurs de Stéphane de Permie, lona : il convertit en 1460 le
chef des Permiaks de Cerdyn’, qui dut, aprés une défaite militaire
face a Moscou, lui faire allégeance en 1472. En méme temps, leur
territoire est régulierement victime d’incursions venues de 1’autre
coté de I’Oural, de la part d’Ougriens de I’Ob. Cela les amena a
faire appel a des forces militaires russes pour se défendre (Lallukka
1992, pp. 20-22).

L.1. Le servage

Quand en 1558 les freres Stroganov, de riches industriels et
marchands, propriétaires de salines, demandent et obtiennent du
tsar la concession de terres prétendument inhabitées, ils occupent
pratiquement la frontiere orientale de la Russie, telle qu’elle se
dessine apres la prise de Kazan (Nolde 1952, p. 132). Le statut
octroyé aux Stroganov est particulier : ils dépendent directement de
la couronne et ils arrivent a garder leurs privileges. Méme, ils
augmentent leurs terres systématiquement : si en 1579 ils possé-

N

daient 43 villages, cent ans plus tard le nombre de villages est déja

N

de 340 ; le nombre de foyers sous leur autorité passe de 2 855 a
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5954 entre 1675 et 1715. En méme temps, beaucoup de paysans
prenaient la fuite, ce qui explique que les propriétaires aient tenté
de gérer leurs terres d’'une main de fer (Lallukka 1992, pp. 25-26).
Or, ces terres sont surtout habitées par des Permiaks. Les
Stroganov les réduisent en servage : les Permiaks sont les seuls des
Finno-Ougriens a avoir connu le servage proprement dit, a ne pas
étre paysans redevables seulement a I’Etat. C’est 1a le point princi-
pal qui fonde une identité permiake spécifique. Méme le rapport
traditionnel a la forét est infléchi par le fait que celle-ci est
propriété des Stroganov, et donc que 1’acces est limité a leurs gens
(Sabaev 1998, pp. 25-26).

Plusieurs auteurs ont souligné I’importance du servage — qui n’a
été formalisé qu’au XVIII® siecle, mais qui est le trait caractéristique
de la destinée des Permiaks — dans la mise en place d’un
« caractere national » distinct de celui des Zyrienes. Ils seraient en
effet caractérisés par une certaine passivité, par leur naturel soumis
et docile (id., p.27). 1l est vrai que K.Zakov lui aussi, qui a
exploré le pays permiak en 1901, a été frappé par la pauvreté des
villages, qui était accompagnée par une atmosphere de tristesse
(Nikitina 1995, pp. 26-27). 1l faut cependant noter que le servage
n’a jamais touché les Permiaks du nord, qui échappaient a
I’emprise des Stroganov (Sabaev 1998, p. 26).

Les dures conditions de vie des Permiaks expliquent cependant
qu’ils se soient eux aussi, de temps a autres, soulevés : méme si
I’historiographie soviétique a tendance a monter en épingle les
révoltes pendant la période tsariste — pour illustrer la notion de
lutte des classes centrale dans I’histoire officielle — en général elle
n’a pas inventé des événements, se contentant d’en amplifier la
portée. C’est en 1861, 1862 et 1868 que les Permiaks ont protesté
le plus énergiquement contre la charge fiscale qui pesait sur eux
(Bacev 1975, pp. 14-15).

1.2. Les années soviétiques

C’est uniquement a ’automne 1918 que le pouvoir soviétique
I’emporte dans les régions permiakes, d’autant qu’il n’y avait pas
dans la région de parti communiste organisé : il a fallu pour cela
I’intervention des bolcheviks de 1’Oural. Mais la guerre civile
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faisait rage dans la région et le pouvoir est passé des uns aux autres
plusieurs fois jusqu’en juin 1919 (Ponomarev 1970a, p. 423).

Les premieres années du pouvoir soviétique furent particuliere-
ment difficiles pour les Permiaks. En effet, ils n’ont pas seulement
connu, comme tous les paysans en Russie, des rigueurs du
communisme de guerre, qui ont privé la campagne des agriculteurs
les plus expérimentés (Sabaev 1998, pp. 29-30). Eux ont souffert
en outre de I’avidité des autorités de Perm’, qui craignaient que
toute la région ne leur échappe. 1l faut consacrer tout un chapitre a
la question de 1’autonomie et aux polémiques qui I’ont entourée
(ct. infra).

Mais soulignons d’ores et déja une caractéristique du pays
permiak dans les premieres décennies du pouvoir soviétique : cette
région a été sélectionnée en 1929 pour accueillir des déportés. Elle
n’était pas préte a absorber les dizaines de milliers de personnes
qui y furent envoyées dans des conditions particulierement
pénibles — a pied et affamées. C’étaient lesdits « koulaks »,
paysans considérés comme riches — en fait, a peine plus aisés que
les autres — dont les propriétés avaient été confisquées et qui
avaient été exilés: c’est ce que le discours officiel appelait
« éliminer les koulaks en tant que classe». Il n’y avait ni
logements pour les accueillir ni aliments pour les nourrir. De plus,
pour éviter la « contagion », il était rigoureusement interdit a la
population de les aider ou de les héberger. Ils étaient censés étre
hébergés dans des camps, mais ceux-ci étaient pratiquement
inexistants. La premiere année, 40% d’entre eux avaient péri, mais
en 1931, ils étaient déja 30 000 dans douze camps spéciaux. Plus
tard, il n’en restera que quelques milliers (Kon’§in 1995, pp. 20-
22).

Cette situation était lourde a supporter également pour la
population : dans les années 1933-34, et puis 1936-37, on peut
parler de famine chez les Permiaks, dont les terres ne sont pas
particulierement fertiles (Sabaev 1998, p. 31). On peut dire que
c’est certainement 1’'une des régions qui économiquement a
souffert le plus dans la période soviétique. C’est pendant cette
période cependant que s’y est développée 1’industrie du bois, en
grande partie a 1’aide de I’importation de main-d’ceuvre non
qualifiée, mais aussi en faisant basculer bien des paysans permiaks
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du coté de la classe ouvriere (Sabaev 1998, pp. 32-33). La situation
n’a pas été améliorée par les efforts de guerre : si 10 000 soldats en
provenance de cette région tombent sur le front, les femmes restées
au pays ont souffert, comme partout ailleurs dans le pays, non
seulement de la faim mais aussi d’une exploitation forcenée dans
les kolhozes et dans I’industrie (Sabaev 1998, p. 34).

Apres la guerre, les tendances a la concentration, qui carac-
térisent toute 1’Union Soviétique, se manifestent tout autant ici
qu’ailleurs. Si en 1959 il y avait 1 280 villages habités, au début
des années 1990 il n’y en a plus que 800 (Lallukka 1992, p. 17).

Cette région restait, dans les années 1990, I’'une des plus sous-
développées de Russie d’Europe, avec une espérance de vie de dix
a onze ans inférieure a celle de la région de Perm’, avec des
services sociaux particulierement faibles et donc une mortalité
accrue, notamment infantile. Cela a provoqué une émigration qui
n’est cependant pas aussi marquée dans la population autochtone.
C’est surtout I’intelligentsia permiake qui s’en est allée, laissant
ainsi le pays décapité (Sabaev 1998, pp. 34-35). En méme temps,
Kudymkar, la capitale, ville d’environ 30000 habitants, est
relativement peu urbanisée : en 1992, il y résidait 400 familles
possédant une vache (Lallukka 1992 :16) et il n’y avait en 1996 pas
un seul bar ou restaurant (mes travaux de terrain)>.

I1. LA QUESTION DE L’AUTONOMIE

L’idée de rassembler tous les Komis dans une méme entité
territoriale remonte aux débats sur la création de ’oblast’ komie,
ol les responsables zyrienes, Batiev en téte, ceuvraient pour la
réalisation d’une grande république komie, rassemblant tous les
Komis éparpillés au sud, au nord et a I’est (Ponomarev 1970,
p- 43).

> 11 ne faut pas oublier non plus que Kudymkar est bien reliée a
Perm’, qui est un centre célebre de mafia. L’omniprésence des groupes
mafieux était I’'une des raisons qui avaient découragé les entrepreneurs
d’ouvrir des cafés ou restaurants. La situation aujourd’hui a changé.
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La Conférence du Parti de Kudymkar, cependant, s’exprima
une premiere fois en avril 1921 négativement, estimant la proposi-
tion de Syktyvkar « prématurée et inutile » (ibid.). Ce sont ces
positions-la que I’historiographie soviétique met en évidence. En
méme temps, les relations entre les deux groupes de Komis
demeurent : les communistes permiaks sont représentés a la
Premiere conférence du Parti komi a Ust’Sysol’sk en janvier 1921
(Vavilin 1993, Dmitrikov 1993). Cette conférence insiste sur la
nécessité d’unir tous les Komis, bien que les voies de communica-
tion entre le centre et le Sud aient été inexistantes (Epilin 1993,
p- 13). Les communistes permiaks se rendent aupres de Kalinin
pour exprimer leur souhait d’étre réunis avec les autres Komis,
mais Moscou estime que d’une part la « volonté populaire n’a pas
été exprimée de maniere suffisamment claire » et que d’autre part
I’absence de voies de communication est un obstacle décisif a la
viabilité économique de la région (id., p. 14)

Ces années sont particulierement difficiles pour le pays
permiak : la famine a durement frappé en 1921, et les autorités de
Perm’, craignant que la question soit réglée favorablement a
Syktyvkar, menent une double politique de répression —
arrestations, purge dans le parti des communistes favorables a
I’unification — et de pillage économique, de maniere a tirer de la
région habitée par les Permiaks un maximum avant de la perdre :
c’est ainsi que 800 000 pouds (13 104 tonnes) de froment sont
dirigés sur Perm’ (Epilin 1993, pp. 15-17). Les autorités komies
vont jusqu’a parler, entre décembre 1921 et mars 1922, de terreur
blanche organisée par Perm’ contre les responsables permiaks, ce
qui fait que beaucoup d’entre eux quittent la région (Vavilin 1993,
p- 13).

En 1921, cela n’empéche pas les communistes de discuter de la
question de I’unification, méme si les autorités de Perm’ ont tout
fait pour I’empécher. La situation est tendue au point que les
observateurs n’excluent pas un soulevement armé de la population.
L’intelligentsia permiake, a laquelle Syktyvkar ne préte pas une
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attention particuliere™, est ainsi partagée — certains veulent la
réunion avec 1’oblast’, d’autres sont partisans d’une autonomie a
eux (Lallukka 1992, p. 44).

Entre-temps, la tension monte entre Perm’ et Syktyvkar : les
délégations komies se succedent pour discuter de I'unification, au
point que Perm’ finit par protester. On a I’impression que les
Permiaks, qui au départ étaient réticents a s’engager, basculent de
plus en plus du cdté de Syktyvkar, notamment du fait du
comportement prédateur de Perm’. Cela aboutit, en 1923, a ce que
les représentants zyrienes et permiaks au VCIK présentent
ensemble de nouveau la demande d’unification. La méme année, la
réforme administrative de la région de 1’Oural ne prend pas en
compte les besoins des Permiaks, qui se trouvent partagés entre
plusieurs unités administratives. Tarakanov, le représentant
permiak, essaye, en vain, d’obtenir une forme d’autonomie de la
part des autorités de Perm’ (Ponomarev 1970a, pp. 424-425).

Moscou est contrainte d’envoyer une commission, qui étudie
sur place la situation en 1924, alors qu’une conférence de paysans
vote largement en faveur de ’unification avec 1’oblast’ komie (id.,
p- 426).

La décision est prise au Comité central du parti en janvier 1925,
et confirmée au VCIK le mois suivant : la région est économique-
ment liée a I’Oural et les revendications des Permiaks de se
détacher de 1’Oural sont refusées, mais a titre de consolation (du
moins peut-on le supposer), il leur est accordé un statut autonome
(Ponomarev 1970, p. 45). 1l faut croire également que 1’attitude
violente des autorités de Perm’, fortement critiquées par Moscou, a
contribué a ce que la balance penche en faveur d’une prise en
compte des intéréts de Kudymkar. Les Permiaks représentent 75 %
de la nouvelle entité nationale (Cugaev 1960, p. 24).

2 Sur les questions politiques, I'intelligentsia et la classe politique
komie avaient les idées suffisamment claires et des objectifs tres précis.
On a I'impression qu’ils n’étaient pas treés a I’écoute. Mais sur le plan
culturel, les Permiaks trouveront un grand appui de la part des Komis du
nord.
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III. UNE CULTURE KOMI PERMIAKE

Comme dans le cas de beaucoup de peuples de la Russie,
notamment dans le Nord, dans la deuxieéme moitié du XIX° siecle,
les voyageurs et les ecclésiastiques avaient tendance a présenter les
Permiaks comme un peu agonisant. Rogov, qui avait vécu trois ans
dans la région de I’'In’va, avait pu le constater : « Les Permiaks de
souche se russifient a vue d’ceil et leur langue est en train de se
perdre et d’étre remplacée par le russe: aujourd’hui, tous les
Permiaks adultes de sexe masculin parlent russe de maniere satis-
faisante, et certains ne se distinguent en rien des Russes de souche.
Beaucoup d’enfants et toutes les femmes, dans certains villages, ne
parlent que russe. (...) Cette situation des Permiaks et de leur
langue me donne des raisons de croire qu’avec le temps cette
langue cessera d’étre utilisée et se perdra » (Rogov 1869, p. III).
Un siecle et demi s’est écoulé, et ’on pourrait croire que Rogov
parle de la situation actuelle. Qu’est-ce qui s’est passé pendant ces
150 ans, pour avoir interrompu une évolution qui a I’époque
semblait inéluctable ? Sans doute, I'un des éléments qui expliquent
que le komi permiak existe toujours tient aux événements qui ont
accompagné, pour les nationalités de I’URSS, la premiere décennie
qui a suivi la Révolution. Chez les Permiaks comme ailleurs, la
politique volontariste d’encouragement des langues vernaculaires a
pour un temps revitalisé une culture qui semblait a bout de souffle.
Nous allons voir comment celle-ci, et notamment la culture de
Iécrit, s’est implantée dans cette région et comment elle s’y est
épanouie notamment dans les années 1920.

En 1897, I’alphabétisation était de 6 % chez les hommes et
1,3 % chez les femmes (Bacev 1975, p. 8), et elle s’était élevée a
15 % avant la Révolution (NeCaev 1934, p.99). Ces chiffres
montrent que la tendance était clairement a la hausse avant méme
la révolution culturelle impulsée par les Soviétiques. Cependant, le
nombre d’instituteurs permiaks restait particulierement faible — pas
plus de cing en 1912 (Sabaev 1998, p. 27).
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II1.1. Le permiak écrit avant la Révolution

On ne peut pas dire que le permiak n’ait pas des lettres de
noblesse précédant la Révolution. En effet, comme dans le reste de
la Russie, des missionnaires et prétres orthodoxes ont travaillé a
enraciner le christianisme chez les autochtones de Russie. Comme
leur objectif n’était guere de développer des cultures vernaculaires
ni de consolider des groupes ethniques en peuples conscients
d’eux-mémes, ils n’ont pas hésité a créer des outils dans les formes
dialectales correspondant a la langue parlée par ceux qu’ils
voulaient toucher.

Des la fin du xvir siecle, A.Popov, un ecclésiastique de
Perm’, a établi un dictionnaire et une grammaire (Bacev 1993,
p- 78). Des manuscrits ont également été établis par des prétres,
Fedor Ljubimov (église de Jogva) et F.A. Volegov. Mais les
Stroganov en avaient interdit la publication (Bacev 1993, p. 79).
Une des premicres tentatives de mettre a I’écrit des connaissances
sur le permiak est le dictionnaire composé par un ancien prétre de
Kudymkar, Georgij Celulin, dans le dialecte d’Elovo et qui
comprenait 4 000 mots, dont 1’accentuation était notée. Il avait été
présenté en 1925 a Sjogrén (Komi-permiackij 1962, pp. 148-149).

Dans les années 1860, des hagiographies virent le jour, rédigées
par N.A. Rogov et par un ecclésiastique de Kudymkar, Avraam
Popov.

Nikolaj Abramovi¢ Rogov (1825-1905), né dans une famille de
serfs des Stroganov, est ’auteur d’une Tentative de grammaire du
permiak, qui contient entre autres des proverbes, des devinettes,
des chansons et de courts contes et récits. Il est également 1’auteur
d’un dictionnaire permiak-russe de 415 pages, paru a Saint-
Pétersbourg en 1869. Rogov avait été envoyé tout de suite apres la
fin de I’école dans la région de 1’In’va. Il affirme avoir été motivé a
établir ce dictionnaire par la constatation que le permiak était en
voie de disparition (cf. infra). Son dictionnaire contient prés de
13 000 mots, sans accentuation. Rogov a été conseillé par Sjogrén
et son dictionnaire se base sur les dialectes méridionaux (Komi-
permiackij 1962, p. 149). En plus de ses ceuvres consacrées a la
langue, il étudie les Permiaks et publie ses travaux dans les
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périodiques de la Société russe de géographie, dont il est membre
(Konin 1976, pp. 118-119).

Dans D’esprit d’II’'minskij”, des livres 2 contenu religieux
traduits par Ja. Sestakov et I. Sedegov parurent dans les années
1870.

Popov, enseignant a 1’école de Kudymkar, est "auteur d’un
Abécédaire (Bb100b0m nepmaks nowoa), publié en 1894 a Perm’ en
tant qu’annexe a I'Almanach du gouvernement de Perm’.
L’objectif est de faciliter I’apprentissage de la lecture par les
enfants permiaks en partant de leur langue, mais en introduisant le
russe des le début. C’est pourquoi il présente des matériaux dans
les deux langues — au début des lettres puis des mots et des petites
phrases dans les deux langues, a la fin un petit texte, et un glossaire
pour les instituteurs ne connaissant pas la langue (Popov 1894,
p. 3). Cet ouvrage sera réédité en 1904 en dialecte de 1’In’va sous
le titre Abécédaire et premier livre de lecture dans les écoles
permiakes (A30yxa u nepeas Kuuea Osl YMeHUsl 8 NEPMAYKUX
wxonax) (158 p.) (Bacev 1993, p. 79).

Plusieurs personnalités méritent d’&tre mentionnées pour leurs
efforts d’alphabétisation de leur peuple. Par exemple un nom que
I’on retrouve sur de nombreuses publications, Kondratij Mihailovi¢
Mosegov (1881-1937), ancien éleve de 1’école normale de Kazan,
qui pendant la période soviétique étudiera I’histoire de la région et
travaillera a I’ouverture d’écoles et a la formation des enseignants
(Konin 1976, p. 116). La date de sa mort montre qu’il n’échappera
pas aux répressions.

A noter encore au début du XX° siecle, un syllabaire en dialecte
de Cerdyn’ dont les auteurs sont ce méme Mogegov et P.V. S¢apov
(Kazan 1908) (byxeapws o5 nepmaykux demeii), un livre de lecture
de P.V.S&apov (2an Kknuea Ona umenus u NPAKMUHECKUX
ynpadicHenuti Ha nepmaykom sAzvike), publié a Kazan en 1909 et
comportant 78 pages, sous la direction de K.M.MoSegov et
D.F. Bogdanova dans le dialecte de la Kosa et de la Kama. Le

> Pour plus de détails sur cette personnalité centrale pour I’instruction
des autochtones de Russie et notamment de Russie centrale, cf. Toulouze
2004.
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permiak était également utilisé dans les manuels de russe™. Il n’y
avait pas que des livres a contenu religieux : il faut encore citer la
traduction par MoSegov du Conte du pécheur et du poisson de
Pouchkine, une premiere fois en 1900 dans le dialecte de I’In’va et
une deuxieme fois en 1906, édité a Kazan (Komi-permiackij...
1962, p. 4, Bacev 1993, p. 80).

Donc, le bilan de la période pré-soviétique est loin d’étre
négligeable. Mais les efforts qui avaient été faits ne correspon-
daient pas entierement aux nécessités des temps nouveaux, quand
les Permiaks se prennent en main et essayent de se doter d’un
instrument performant.

I11.2. La création d’une langue littéraire

Existe-t-il deux langues komies ? Sur ce point, méme les
auteurs soviétiques doivent reconnaitre que du point de vue
scientifique, il y a une seule langue et que les différences entre les
deux sont d’ordre dialectal (Komi-permjackij 1962, p. 5). L’idée de
créer une langue littéraire distincte de celle qu’utilisaient au Nord
les Zyrienes et correspondant de maniere plus précise aux dialectes
parlés par les Permiaks a été formulée pour la premiere fois en
1923 : le 1* Congres des forces de la culture de la région permiake
envisage la création d’une langue littéraire a part entiere (Komi-
permiackij... 1962, p. 36).

A posteriori, on peut s’interroger sur 1’opportunité de créer une
langue littéraire komie permiake. Rédei s’est prononcé sur ce point
de maniere tres nette : il a considéré que c’était une décision mal a
propos, considérant que cela avait permis d’affaiblir I’identité
komie, que cette mesure aboutissait a « diviser pour régner ». Pour
le linguiste hongrois, grand spécialiste du komi, la création d’une
langue littéraire komie permiake répondait a une mauvaise inter-
prétation de l’identité, qui donnait priorité aux revendications
locales sur les intéréts généraux (Rédei 1996, pp. 133-134). Dans

4 o
Ilepsonauanvuvlii  yueOHUK PYccKo20 A3bIKA Ol 4ePOLIHCKUX
nepmsakos, Kazan 1906, 77 pages.
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ce débat, ici comme dans le cas des langues mordves ou maries, la
plupart des auteurs extérieurs a la Russie prennent souvent, comme
Rédei, des positions hostiles a I’existence des deux langues.
D’autres, cependant, comme Dobd, prennent acte de I’existence
d’une langue permiake et ne considerent pas opportun de la
remettre en cause (Dob6 1997, pp. 49-50).

La base dialectale

Comme évoqué au tout début de cet article, le permiak est
subdivisé en deux groupes de dialectes : le dialecte de 1I’In’va et de
la Nerdva, englobant la région de la capitale Kudymkar, est parlé
dans le Sud de la région ; le deuxieme dialecte est celui du nord qui
couvre les bassins de la Kosa et en partie de la Kama (et de ses
affluents). Dans les dialectes méridionaux, le / d’origine a été
remplacé par le phonéme v ou w, alors que dans les dialectes
septentrionaux, le / demeure (Rédei 1997, p. 133).

Le premier dialecte qui a été de fait pris pour base de la langue
littéraire a été le dialecte de I’In’va, puisque la plupart des militants
étaient originaires de cette région (Komi-permiackij... 1962,
p.- 36). La question du / est devenue le point central du débat. En
1923, le Congres des forces culturelles du pays komi permiak
décide non seulement de créer la langue littéraire, mais aussi d’y
introduire le /. Il n’en reste pas moins que la décision n’est pas
suivie d’effet, et que jusqu'a 1927, le [ n’est pas présent dans les
publications en langue littéraire (ibid.). Neuf livres paraissent sans
le [

D’apres Krivos¢ekova, le premier livre avec le [ parait en 1927,
c’est la comédie de Nobdinsa Vittor Rajyn « Au paradis », traduite
par « V.I. Debrjanyj » (Krivos¢ekova 1967, p. 120). Cependant,
cette traduction ne figure dans aucune bibliographie. Sébastien
Cagnoli releve que la seule traduction du théatre de Savin en
permiak mentionnée dans les bibliographies est le drame Au lever
du soleil une fleur s’est fanée (en zyriene Sondi petigin dZorid?
kosmis ; en permiak Sondi petikon lymdoréaca kosmis), traduit par
V.IL Derjabin alias « Ivu Vasil’ », en alphabet de Molodcov, paru a
Moscou, daté de 1927. Effectivement, on y trouve une alternance
[~v similaire a celle du zyriene standard.
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La version permiake de la piece de Nobdinsa Vittor
Au lever du soleil une fleur s’est fanée.

L’alphabet

Les textes d’avant la Révolution étaient écrits en alphabet
cyrillique, ou plutot russe, fort similaire a la graphie d’aujourd’hui.
(Komi-permiackij... 1962, p. 36).

Entre les années 1920 et les années 1930, les Komis permiaks
«ont suivi les pratiques de 1’oblast’ komie : alphabet russe avant
1920, avec quelques adaptations (le 6, le a3, le mx, le Tm), puis
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alphabet de Molodcov »* (Sabaev 1994, p.5). Au début des
années 1930, comme dans 1’oblast’, il y eut un passage par
I’alphabet latin (Komi-permiackij... 1962, p. 36).

Ce passage a I’alphabet latin est aujourd’hui tres généralement
critiqué par les chercheurs, qui soulignent la rupture provoquée et
les difficultés nouvelles pour les apprenants (Sabaev 1994, p. 6). 11
faut ajouter a cela que les enseignants, pour la plupart, ne connais-
saient pas 1’alphabet latin mieux que leurs éleves. Cela rendait son
apprentissage particulicrement laborieux, méme si c’était la la ten-
dance générale dans toute I’Union Soviétique — treés peu de peuples
de I’'URSS sont restés a 1’écart (Toulouze 1997). La commission
du Nouvel alphabet s’est engagée de maniere tres active dans les
mesures pour implanter cet alphabet dans la population : tous les
manuels publiés le sont dans le nouvel alphabet (Necaev 1934,
p- 102)

La décision de renoncer a I’alphabet latin et de passer au
cyrillique fut prise par une commission composée de V.I. Jakimoyv,
A.T.Mosegova et A.M. Sporova (Bacev 1993, p. 80). Comme
partout en russe, cette décision a été prise a I’échelon local sur
instruction du centre, mais il est fort probable que tous les usagers,
notamment les enseignants et les parents d’éleves, étaient réelle-
ment favorables a cette mesure. Il semble bien que chez les
Permiaks il n’y ait pas eu de retour, comme chez les Zyri¢nes, a
I’alphabet de Molodcov, avant d’en venir a la solution qui est
grosso modo celle en vigueur aujourd’hui. L’alphabet cyrillique est
confirmé dans un manuel d’orthographe daté de 1938 (Komu-
nepmAYKOU Kul810H npasunod3) et c’est la méme année que les
abécédaires utilisés dans les écoles sont remplacés (Krivos¢ekova
1967, pp. 118, 120).

11 semblerait que la littérature utilisant cet alphabet ait été assez peu
abondante — sans doute parce que les années d’utilisation de cet alphabet
sont les années du tout début de I’activité littéraire (MajSev 1940, p. 5), la
période la plus intense tombe au moment de la latinisation.
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L’indigénisation

La komisation des cadres — apprentissage de la langue des habi-
tants — va de pair dans la région komie permiake avec 1’opération
intitulée « Liquidation de I’analphabétisme », dite Likbez (en
russe : auxeudayus Oezepamomuocmu). Une action de choc est
entreprise pour alphabétiser la population en février-juin 1929 et
I’alphabétisation est proclamée complete en 1932 (Pahorukova
1977, pp. 21-22). Dans le cadre de la politique d’indigénisation, un
manuel de komi permiak voit le jour en 1935. L’auteur en est
F.A. Tupicyn: « Avec la komisation des institutions et des
organisations de I’okrug, la nécessité s’est fait sentir d’enseigner le
komi aux fonctionnaires ne le connaissant pas (...). Dans ce
manuel je me fixe comme objectif d’enseigner le komi suffisam-
ment pour qu'une personne qui ne le parle pas apprenne a parler,
ayant le vocabulaire nécessaire a la communication de tous les
jours avec la population komie » (Tupicyn 1935, p.3). Mais la
politique d’indigénisation, promue par le centre, ici comme ailleurs
n’est pas du golit de tout le monde: beaucoup estiment, et
I’expriment, que le développement d’une culture komie permiake
particuliere est inutile — la suprématie de la culture russe est
justifiée par le fait que c’est la langue de la Révolution, argument
qu’on retrouvera répété jusqu’en 1953 (Necaev 1935, p. 100). En
principe, l’indigénisation impliquait aussi que les documents
officiels fussent écrits en komi, mais cela ne s’est jamais fait et les
documents ont continué a étre écrits en russe (Pahorukova 1977,
p- 22).

L’emprunt

Les emprunts au russe sont traditionnels dans cette région :
ainsi par exemple « parler » se dit bajtni, ce qui est un emprunt a
un mot ancien du russe bajat’ (Sabaev 1998, p. 39). Mais I’afflux
de mots issus du russe s’est puissamment accéléré dans les années
1930. Les auteurs de la période soviétique le mentionnent sans
hésitation, appelant ce processus « enrichissement » de la langue
(Komi-permiackij... 1962, pp.127-128, Komi-permiacko... 1985,

p-5).



LES KOMIS PERMIAKS 63

II1.3. Le théatre

C’est en russe que commence officiellement 1’histoire du
théatre dans les régions permiakes, avec un théatre russe
professionnel de Sverdlovsk qui se produit 2 Kudymkar en 1930. A
Kudymkar fonctionnait un Théatre de la jeunesse kolkhozienne,
qui servira de base pour le développement du théatre komi. C’est
en 1933 qu’est jouée la premiére piece en komi, une piece d’un
auteur permiak, S. Karavaev, intitulée La cour. Mais la part du lion
revient 4 Viktor Savin, Nobdinsa Vittor, I'un des plus influents
intellectuels et hommes politiques komis, et initiateur du théatre
komi dans I’oblast’, dont plusieurs pieces sont jouées en permiak
dans la capitale.

C’est en 1935 que le Théatre de la jeunesse kolkhozienne
devient officiellement un théatre professionnel en langue komie. 11
jouera régulierement des pieces de M. Lihacev et d’A. Zubov.
Celui-ci est I’auteur de la premiére piéce écrite en permiak, A
travers les téneébres, avec des personnages classiques du théatre
édifiant de cette époque : le pauvre paysan, le responsable du parti,
le koulak, sa fille. Cette piece a méme été jouée par le théatre en
1937 a Sverdlovsk (Pahorukova 1977, pp. 19-20).

II1.4. Les publications en komi permiak

Le premier livre paru en komi permiak est un recueil de
quarante pages contenant des poemes et des chansons : il s’intitule
Boule sonnante (Gora-dzul) et il a été publié a Syktyvkar en
dialecte de I'In’va en 1923. Il contient des poémes originaux des
principaux poetes permiaks (A. Zubov, F. Tarakanov et d’autres)
ainsi que des traductions de poemes de V. Savin.

Les abécédaires et manuels publiés en komi ou pour 1’apprentis-
sage du komi représentent le premier « genre » publié, tres présent
dans toute cette période (Necaev 1934, p.99). Dans les toutes
premieres années, entre 1921 et 1925, huit manuels ont été publiés,
pour un total de 23 000 exemplaires (Bacev 1975, p. 70). C’est en
1930 qu’est fondée la maison d’édition komie permiake et en 1935,
il y a déja 78 titres publiés a Kudymkar pour un total de 103 000
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exemplaires (Sabaev 1998, p. 30, Bacev 1975, p. 70). Dix ans plus
tard, le nombre de publications monte a 385 ouvrages en comptant
les manuels, la littérature et les ceuvres de vulgarisation. Compte
tenu de I’importance de ce type de littérature, je présente en annexe
la liste des manuels publiés dans I’entre-deux guerres ; je présente
également la liste des grammaires et des dictionnaires, qui, elle, ira
jusqu’aux années 1960.

A noter, dans cette période comme dans la suivante, deux
caractéristiques de 1’édition en langue komie : avant la fondation,
en 1930, d’'une maison d’édition a Kudymkar, les Permiaks ont
trouvé — et c’est la un cas unique dans le monde finno-ougrien — un
soutien indirect dans 1’oblast’ komie zyriene, qui informe 1’opinion
publique komie de la situation des cousins méridionaux. Ceci est
bien slir a mettre en rapport avec les circonstances politiques
évoquées au début de cet article. C’est ainsi que des revues
publiées a Syktyvkar, comme Komi mu (1926-29), ou encore
Ordym (a partir de 1926) publient aussi bien des articles sur la
situation dans 1’okrug que des textes littéraires des auteurs
permiaks. De plus, les écrivains permiaks étaient étroitement
associés aux activités de I’Union des écrivains komis (Pahorukova
1977, p. 23). En 1928, un Permiak est méme élu a sa direction —
V. Derjabin. En méme temps, la littérature permiake, éditée a
Syktyvkar, avait du mal a arriver jusqu’aux lecteurs potentiels dans
I’okrug, méme si elle touchait une autre catégorie de lecteurs.

Deuxieémement, on ne soulignera jamais suffisamment 1’impor-
tance de Moscou comme lieu d’édition. C’est 1a en effet que sont
publiés les manuels komis permiaks, grice a la maison d’édition
pour les nationalités, Centriszdat. De nombreux intellectuels finno-
ougriens, faisant leurs études a Moscou dans les années 1920 et
1930, y collaborent. C’est en 1927 qu’une session permiake y est
créée. Elle ne se contente pas d’éditer bien des manuels, elle sort
également des almanachs littéraires et artistiques: Le premier
oiseau (DzulZan ptica) en 1930-31, Petite étincelle (Biciron), en
1931-32 et Le jeune travailleur de choc (Tom udarnik) entre 1931
et 1934 (id., p. 7).

Enfin, notons, méme si cela apparaitra clairement dans le
chapitre suivant, que les auteurs de ces manuels sont en méme
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temps les intellectuels les plus prestigieux de leur région a leur
époque — certains jouissent méme d’une grande popularité. Ce sont

les nécessités de 1’époque qui amenent toutes les capacités a se
mobiliser dans tous les domaines.

I1L.5. Les intellectuels et la littérature dans les deux
premieres décennies du pouvoir soviétique

Comme partout dans les régions nationales de la Russie
soviétique, ce sont les instituteurs, les personnes instruites — ceux
que nous appellerons ici les intellectuels — qui vont prendre en
main la vie culturelle, et politique, du pays komi permiak. Les deux
noms les plus célebres, sur lesquels nous nous arréterons, sont
Mihail Lihacev, que Lytkin met en avant comme le plus talentueux
des auteurs permiaks (Lytkin 1962, p. 222) et Andrej Zubov.

Comme ailleurs, cette intelligentsia est faible en effectifs. Ces
quelques individus sont confrontés a des tiches colossales, comme
celle de codifier une langue pour leur peuple, de la diffuser, de
créer des ouvrages pour I’enseigner, de I’utiliser dans tous les
forums possibles — par leurs propres ceuvres, mais aussi dans une
nouvelle presse en langue nationale. Les personnalités que nous
évoquerons auront été de véritables hommes-orchestres.

Mihail Pavlovi¢ Lihacev (Egva 1901 — Kudymkar 1937°)

C’est un tout jeune homme qui lance ses forces dans le paysage
culturel post-révolutionnaire permiak. Issu du monde paysan, il est
formé comme instituteur et vient d’avoir son diplome quand éclate
la guerre civile. Il s’engage en 1919 dans I’ Armée rouge. Apres la
guerre, il continue son travail d’instituteur jusqu’en 1925, année ou
il est appelé a la direction de I’enseignement de sa région et
s’installe dans la capitale. Ses débuts littéraires datent de 1923. A

%% La date de sa mort donnée 2 1’époque soviétique était 1945. En fait,
comme pour beaucoup d’intellectuels finno-ougriens, on ignorait tout de
son sort jusqu’au début des années 1990 : nous savons maintenant que les
deux principaux intellectuels ont été fusillés en 1937.
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partir de 1926, il se consacre au journalisme, est I’un des collabora-
teurs du journal permiak Gorys’ (Le laboureur), et passera méme
trois ans en formation a Moscou, réalisant son réve d’y étudier a
I’université (Pahorukova 1977, p.33). En 1934, il est admis a
I’Union des écrivains de I’URSS, participe au Congres des
écrivains, ou il rencontre Gorki (Konin 1976, p. 116). Sa présence
a Moscou lui permet d’étre particulierement actif comme collabo-
rateur des Editions centrales (Centrizdat) et d’avoir des rencontres
enrichissantes avec des intellectuels russes (Pahorukova 1977,
p- 34).

Lihacev avait I’expérience de la collecte du folklore de sa
région et celle-ci lui sera utile dans le travail littéraire qu’il
entreprendra. Malheureusement, ses collections, comprenant des
contes, des chansons et des devinettes, ont été perdues, sans doute
dans la tourmente des répressions des années 1930 (Tyris... 1981,
p- 2). Mais les effets se font sentir dans ses ceuvres, et ce tout
d’abord au niveau de la langue, qui est riche, idiomatique, et qui
abonde en expressions imagées venues du terroir, en comparaisons,
en verbes expressifs (Bojko 1993, pp. 182-187, Pahorukova 1975,
pp- 70-73).

Ses premieres ceuvres sont des poemes, mais il se consacre
bientdt a la prose et devient le premier prosateur et romancier
permiak. Il publie dans le journal dont il est collaborateur habituel,
non seulement des articles journalistiques, mais des textes
littéraires en prose (Istomin 1996, p.2). De plus, son travail de
journaliste lui permet de se familiariser avec la vie rurale et urbaine
a son époque, avec I'industrie du bois, et lui donne des matériaux
qu’il réutilisera dans ses ceuvres littéraires (Pahorukova 1975,
p. 66). Ses écrits sont accueillis avec enthousiasme, et il apparait
bien comme la premiere personnalité littéraire et intellectuelle de
I'okrug.

Il est surtout I’auteur du premier roman en permiak : Menam
zon (Mon fils), publié en 1936, sur lequel il a travaillé trois ans (id.,
p. 65). C’est un roman historique, présentant la vie des Komis
avant la Révolution (mais les critiques le soupconnent d’avoir
voulu présenter, sous couvert de personnages du passé, des
personnalités du présent). Il est ainsi a mettre dans la série des
ceuvres de la méme époque et traitant du méme théme chez
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d’autres Finno-Ougriens (et sans doute pas seulement): Joug
pesant (Sekyt zibet) le premier roman oudmourte de Kedra Mitrej,
publié en 1928, Elnet de Sergej Cavajn chez les Maris, publié en
1937, donc quasiment contemporain du roman permiak. Les héros
sont des paysans pauvres, Miro§ et sa mere — on voit dans ce
personnage, central dans le roman, I’influence du roman de Gorki,
que Lihacev avait traduit — et Miros, sous 1’effet des injustices qu’il
voit autour de lui, devient révolutionnaire. Le roman donne a
P’auteur 1’occasion de montrer la campagne permiake et ses
coutumes avec une précision d’ethnographe ; la deuxieme partie du
roman relate les péripéties de la guerre « impérialiste » et de la
Guerre civile (Pahorukova 1977, pp. 74-75). En méme temps, le
roman illustre le postulat de la lutte des classes, puisque les
« pauvres » sont opposés aux « koulaks » : la mere de Miro§ est
séduite et abandonnée par le fils du koulak, elle est chassée de
partout, et instinctivement choisit le parti des rouges dans la guerre
civile et refuse de trahir les partisans que son fils a rejoints (id.,
pp- 66-67). Miro§, qui a dix ans au début du roman, n’est pas
seulement témoin du vieillissement précoce de sa mere, il doit
subir les injustices du koulak pour lequel il travaille : ce roman est
également un Bildungsroman, qui suit le mirissement du jeune
homme en révolutionnaire — comme le voulait 1’époque (id., p. 67-
68).

Ce roman reste I’ceuvre la plus marquante de Lihacev, qui est
cependant extrémement prolifique et publie, entre 1929 et 1936,
dix ouvrages (sans compter les ceuvres parues dans la presse) : des
recueils de poemes et des récits, sans compter les manuels (id.,
p- 34). De plus, Lihacev est I'un des traducteurs les plus actifs :
parmi les auteurs qu’il a traduits en permiak, notons Pouchkine,
Gorki (des récits et La mere), Nekrasov, Ostrovski (Krivoscekova
1967, p. 120”7 ; Pahorukova 1977, p. 34).

7 A noter qu’en 1967, les traductions sont citées, mais sans précision
du nom du traducteur ; dix ans plus tard, il est envisageable pour
Pahorukova de mentionner Lihacev, qui n’est plus frappé par I’ostracisme
des répressions staliniennes.
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A la fin de sa vie, Lihatev travaille au Comité exécutif de
I’okrug sur les questions de recherche et enseigne la littérature
komie a I’école normale de Kudymkar, ol il organise un cercle
littéraire, travaillant en russe et en komi, et ou, d’apres les
souvenirs des survivants, il avait établi une atmosphere de respect
et de confiance (Vavilin 1981, p. 2 ; Tyris 1981, p. 2)

Andrej Nikoforovi¢ Zubov — Pité Ono (Verh. In’va 1899 -
Kudymkar 1937%)

Lui aussi, comme Lihacev, est d’origine paysanne. Mais apres
avoir fait dans son village des études primaires, il est formé a
I’école de Jurma et devient télégraphiste a la fin de ses études. En
1919-22, il s’engage dans 1’armée rouge ; il se retrouve d’abord a
Syktyvkar, puis 2 Kudymkar. A Syktyvkar, en 1922, il travaille aux
Editions komies et suit des études 2 « I’Institut komi ». Il y noue
sans doute des liens qui lui permettront de faire éditer le premier
recueil permiak. De retour dans son pays, il se lance dans
I’enseignement de sa langue maternelle et compose une grammaire
(Konin 1976, p. 125). 1l est conscient qu’il n’est pas linguiste, mais
il n’y a personne pour faire ce travail, et il décide de se jeter a
I’eau : « Advienne que pourra. Peut-étre que quelqu’un lira cette
grammaire, la comprendra, et améliorera mon travail... »
(Pahorukova 1977, p. 21).

Son activité littéraire commence avec le premier recueil de
poemes en permiak, en 1923, et dans les années qui suivent, il
continue son activité didactique, enseigne a Kudymkar et publie un
manuel et une grammaire (respectivement en 1925 et en 1928 a
Moscou). A partir de 1923, avec d’autres intellectuels (F.G. Tara-
kanov et F.A. Tupicyn), il organise les « soirées komies » (komi
ryttez), dont les initiateurs composent eux-mémes le programme,
avec conférences, chansons, pocmes et mises-en-scene, dont la
premiere a lieu a Egva — en 1929 Savin lui-méme y participera.
Zubov y est actif, il chante et joue (Komi-permiackij... 1962,

* La situation est ici la méme que pour LihaGev: sa mort a été
longtemps présentée comme remontant a 1945.
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p- 39 ; Konin 1976, p. 125 ; Pahorukova 1977, p. 19). D’ailleurs,
au début des annés 1920, il se produit souvent sur sceéne, par
exemple a la 1° exposition agricole de I’URSS au « pavillon des
peuples du Nord ». Il chante des chansons qu’il compose lui-méme
et qui s’inspirent du style populaire (Pahorukova 1993, p. 178). En
plus, il travaille sérieusement en tant qu’acteur : en 1926, il joue le
role principal dans une piece de Savin (id., p.177). Certains
auteurs soulignent que ses ceuvres sont marquées par le caractere
oral : elles sont congues pour étre chantées ou écoutées plus que
pour étre lues. D’ailleurs, la langue qu’il utilise est trés proche de
la langue orale de communication. Une de ses ceuvres les plus
populaires date de 1923 : il y aborde pour la premiere fois le theme
du coucou, qu’on va retrouver dans un certain nombre de ses
poemes (Koko gorttom, Gorttom kok, le coucou sans domicile).
Dans ces textes, il chante le désespoir de la femme permiake qui se
lamente sur son sort a la veille de son mariage (Pahorukova 1977,
p-29). Les figures de femmes chez Zubov sont frappantes et
refletent un aspect du « féminisme » caractéristique des années
1920, ou la question de I’émancipation féminine est un théme tres
présent dans la société et donc dans la littérature. Ces textes sont
devenus des chansons populaires non seulement chez les Permiaks,
mais aussi chez les Zyrienes du sud. De plus, Zubov a des poemes
politiques, qui évoquent la figure du poete éveillant le village (id.,
p- 32).

En 1923, il va suivre des cours universitaires a Perm’ et a son
retour en 1926, prend la direction du bureau de recherche du pays
komi-permiak (Komi-permiackij... 1962, p. 40).

C’est en 1926 que parait son premier recueil personnel de
poemes (OndZa, « Quelque chose »), qui est suivi par un long
poeme (« Sur la nouvelle voie ») en 1933. En 1935, il écrit une
piece intitulée A travers les ténébres (Pejmyt oj pyrjot), qui sera
jouée a Kudymkar, et la méme année parait un recueil de contes
populaires (Konin 1976, pp. 125, 126). Ce recueil est le résultat du
travail qu’il a mené en 1934-35 avec des informateurs, et de son
travail de mémoire : il a noté des contes qu’il avait entendus, quand
il était enfant, en 1908-1910.

Comme certains autres auteurs, a I’image de ce qui se faisait
dans I’oblast’ komie, Zubov écrit sous pseudonyme : il prend son



70 EVA TOULOUZE

nom komi Oré (équivalent d’ Andrej) et « le nom de son pére, qui
en russe est Nikifor, mais en komi était Pitu » (Pahorukova 1977,
p- 8). C’est I'une des méthodes les plus naturelles pour trouver un
nom de plume, qui est d’utiliser le nom suivant les principes du
nom komi (cf. Fedina dans ce recueil, p.97).

En tant que traducteur, il traduit Gogol (Pahorukova 1993,
p. 177).

En écrivant ces lignes sur Zubov, je ne puis m’empécher de
comparer son profil et son sort a celui du chef de file de
Iintelligentsia oudmourte, Kuzebaj Gerd. Comme Gerd, Zubov
était un homme de scéne (il y en a d’autres : Nobdinsa Vittor chez
les Zyrienes et Jyvan Kyrlja chez les Maris en sont des exemples),
qui avait un excellent contact avec le public. Lui aussi avait écrit
dans toutes sortes de genres — poésie, prose, théatre, recherche — et
avait une personnalité charismatique. Et leur sort est similaire : si
Gerd est le premier des intellectuels «nationaux » frappé, il
entralnera dans son sillage pratiquement tous les autres non
seulement en Oudmourtie, mais aussi dans les autres régions finno-
ougriennes.

En effet, les répressions touchent douloureusement le pays
permiak : non seulement parce qu’elles font disparaitre physi-
quement les principaux intellectuels — et tant d’autres personnes ! —
mais aussi parce qu’avec eux disparaissent aussi leurs ceuvres.
Lihacev est arrété a I’'été 1937. Zubov était déja détenu dans les
gedles du NKVD. Accusés d’étre membres d’une organisation
contre-révolutionnaire et subversive, ainsi que d’espionner pour la
Finlande et pour I’Estonie, ils sont condamnés a mort le 13 octobre
et fusillés le jour de I’anniversaire de Lihacev, le 4 novembre 1927
— trois jours apres que Kuzebaj Gerd a été fusillé dans les bois de
Carélie (Istomin 1996, p. 3). J’ai eu la possibilité de participer a
une cérémonie de la mémoire en novembre 1995 dans le cimetiére
de Kudymkar, ou se trouvent les fosses communes qui ont accueilli
les victimes de la folie meurtriere de novembre 1937. Des
survivants ont évoqué la flamme de I’auto-da-fé : tous les livres,
les manuels de Zubov et de Lihacéev ont été briilés. D’ailleurs, dans
les bibliotheques publiques de Kudymkar, je n’ai pas pu mettre la
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main sur des originaux de leurs ceuvres... En tout cas,
I’enseignement de la littérature komie permiake disparait des
programmes en 1937-38 : les auteurs ayant tous été discrédités,
leurs noms rayés de I’histoire, il n’y avait plus rien a enseigner...

IIL.6. La situation linguistique entre la II° Guerre mondiale
et les années 1990

Comme ailleurs, la réforme de I’école en 1958, sous prétexte de
laisser le libre choix aux parents (cf. article sur les Komis, p. 19),
porte le coup de grace a I’école en komi; cette tendance est
accentuée par la politique d’élimination des « villages sans
perspectives », qui sont justement les villages habités par les
Permiaks permiakophones. C’est ainsi que dans les années 1960 les
écoles nationales sont toutes fermées et que 1’enseignement passe
entierement au russe (Sabaev 1994, p-7). Au début des années
1990, toutes les 196 écoles fonctionnaient en russe, le permiak
n’étant présent comme ['une des matieres que dans 87 d’entre
elles, dont une dans la capitale (Lallukka 1992, p. 18).

On peut lire, dans un ouvrage de vulgarisation” sur la région
datant de 1985, des phrases tres flatteuses sur 'usage abondant de
la langue et sur le développement de la littérature originale, du
théatre et des traductions (Komi-permiacko... 1985, p. 5). Méme si
on peut avoir des doutes sur la correspondance de ce discours et de
la réalité, il reflete les valeurs de 1’époque et sans doute le fait que
dans la population permiake, qui vivait relativement compacte, le
permiak fonctionnait effectivement.

Mais I’absence de la langue vernaculaire dans les écoles, qui a
des conséquences dramatiques partout dans le monde finno-
ougrien, faconne de maniere plus générale le mode de pensée de la
population adulte : pour faciliter I’intégration de leurs enfants dans
le monde moderne, pour leur donner plus de chances de réussite,
ils laissent de maniere générale de coté leur propre langue et

29 P )

Terme euphémistique pour ne pas dire «propagande ». Ces
ouvrages sont intéressants aujourd’hui pour nous indiquer quel était, a
chaque période, le discours dominant.
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choisissent de ne leur transmettre que le russe. Ainsi le permiak,
comme bien d’autres langues de 1’Union, cesse au début des
années 1960 d’étre généralement accepté comme 1’élément porteur
de la culture nationale (Sabaev 1998, p. 39). Notons que paradoxa-
lement, c’est au moment ou la Russie sort du stalinisme, ou les
victimes sont réhabilitées et ou le dégel rétablit une sorte de marge
de manceuvre pour la pensée et pour I’expression, que les décisions
les plus assassines pour les cultures minoritaires sont adoptées.

On le voit bien avec la position de la langue comparativement
en 1959 et en 1989 : en quarante ans, la part de ceux qui se disent
Permiaks parlant effectivement la langue a chuté de 92 % a 70,1 %
(Sabaev 1994, p. 8).

Le pays komi permiak a fait I’objet, au début des années 1990,
d’intérét de la part des chercheurs du monde finno-ougrien. En
1992, Jurij Sabaev publie un sondage sur 1’utilisation de la langue,
qui avait été réalisé en 1989. La préservation de la langue comme
langue de communication orale restait relativement élevée

Premiere langue | Population urbaine | Population rurale

Permiak 43,8 % 79,2 %

Russe 48,6 % 16 %

Sabaev 1998, p. 38

Mais il y a une différence considérable avec 1’utilisation de la
langue de culture, la langue écrite — lecture et écriture : plus de la
moitié des Permiaks interrogés avoue avoir des difficultés a utiliser
le permiak écrit. La grande majorité d’entre eux a 1’écrit préfere
utiliser le russe. Seules les personnes agées se rappellent avoir
montré jadis une préférence pour le permiak : mais ce sont celles
qui 'ont appris a I’école et qui étaient donc familieres de cette
forme particuliere de la langue, et méme elles avouent 1’avoir
oublié (ibid.).
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Ville | Campagne
Sans difficulté 17 60
Mal 21 7
Comprend 36 17
Ne comprend pas 27 16

Sabaev 1998, p.38-39

Enfin, la différence entre ville et campagne est significative : le
dernier tableau I’illustre éloquamment.

IV. DEVELOPPEMENTS RECENTS

Avec les années 1990, un mouvement de revitalisation s’est
amorcé, notamment avec la création, en avril 1990, d’une
association qui se donnait pour tache de promouvoir la langue et la
culture : en 1992, Jugor avait une centaine de membres. Mais il
fallait commencer par rectifier le regard porté par les Permiaks
eux-mémes sur leur langue et leur culture. Le fait que la population
russe habitant en milieu permiak dédaigne le permiak ne fait que
confirmer cette perception : seuls 3,7 % des Russes de la région
connait le permiak comme deuxieme langue (Sabaev 1994, p. 19).
Au-deld méme des questions de reconnaissance officielle, le
premier obstacle a franchir est le complexe d’infériorité qui
caractérise les Permiaks par rapport aux Russes, en maticre de
langue comme sur tous les autres points.

On peut dire a I’heure actuelle que cette tentative a débouché
sur un échec : un programme a été lancé en 1990 pour promouvoir
le permiak, mais il est vite retombé ; et ’idée de faire du permiak
une langue officielle, lancée par l’intelligentsia permiake, a été
mise a mal en 1992 par I’assemblée locale, composée en majorité
de Permiaks (Sabaev 1994, p.13; Sabaev 1998, pp.39-40;
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Lallukka 1992, p. 20). A d’autant plus forte raison, les Permiaks
ayant quitté leur région natale et habitant Perm’ (11 000 d’apres
Sabaev) n’ont gardé aucune attache avec leur culture, et n’ont donc
pas pu servir de lobby auprés des autorités régionales™ (Sabaev
1998, p. 40).

Le film montrera tres clairement 1’état de la langue dans la
région aujourd’hui et cette question y est abondamment discutée.
Malgré la tradition qui s’est mise en place, certains estimaient que
la langue komie permiake n’est pas encore totalement formée
(Turkin 1996) citant une intervention de la chercheuse de Perm’
Lobanova). Notons seulement qu’aujourd’hui, le discours komi
permiak est parsemé de mots russes, ce qui facilite le passage
insensible d’une langue a I’autre (code-switching) (Sabaev 1998,
p- 39). Des le début des années 1990, certaines formes linguis-
tiques avaient été totalement oubliées et étaient en général dites en
russe — comme les nombres par exemple (Sabaev 1994, p. 16)

L’autonomie

Certains chercheurs, notamment Sébastien Cagnoli, soulignent
volontiers et a juste titre les parallélismes entre la situation créée au
lendemain de la révolution de 1917 et celle dans la période qui suit
I’écroulement de I’URSS (Cagnoli 2010). Beaucoup des problémes
posés sont analogues. Mais les réponses apportées ne le sont pas
forcément.

La question de ’autonomie des Permiaks avait été une pierre
d’achoppement au début des années 1920. Finalement, c’est
Moscou qui avait eu le dernier mot. Moscou avait eu satisfaction et
avait réussi a endiguer les ambitions de I’oblast’ komie sur le reste
des terres komies. Le prix a payer, dans les conditions de I’époque,
avait été de donner aux Permiaks une compensation, un territoire
qui, tout en restant 1lié a Perm’, gardait un niveau d’autonomie
considérable et, dans le chaos qui a suivi I’écroulement de I’URSS,

% Comme par exemple les Estoniens de Saint-Pétersbourg avant
I’indépendance de 1’Estonie, au début du xx° siécle.
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avait réussi a devenir un sujet de la Fédération, et donc d’avoir une
double allégeance, a Perm’ et a Moscou.

Encore une fois, Moscou est intervenue, avec un peu de retard
par rapport aux bouleversements — les Permiaks n’avaient en fin de
compte eu leur autonomie qu’en 1925... Ici, c’est en 2002 que
Moscou a pris en main la question de 1’autonomie. Les raisons sont
bien sir différentes : aujourd’hui, le centre est intéressé a rattacher
les régions les plus pauvres, qui grévent le budget de I’Etat, a des
régions plus riches qui les prennent en charge. Les enjeux culturels
ont cessé d’étre pertinents : dans les années 1920, la politique
nationale était I’'une des grandes stratégies des maitres de la Russie
pour s’assurer des alliés et pour asseoir leur pouvoir. Aujourd’hui,
cette question a perdu de sa pertinence. C’est ainsi que 1’autonomie
des Permiaks a été ouvertement mise en cause. Aujourd’hui — le
film abordera également cette question — I’autonomie permiake a
vécu. Mais comment cette autonomie était-elle percue par la
population ?

En préparant cet article, j’ai retrouvé un exemplaire du journal
komi permiak en russe, Parma, consacré a [’anniversaire de
I’autonomie en 1995. En interrogeant la population de 1’okrug, le
journal reléve un certain nombre d’opinions intéressantes. Il ne
précise certes pas quelle est la nationalité des 22 personnes qui
répondent, mais on peut constater trois types d’attitude : ceux qui
considerent que le choix de « donner » 1’autonomie aux Permiaks
était juste (ils sont clairement en minorité), ceux qui ne se sont
jamais posé la question, et ceux pour qui 1’autonomie était une
décision inutile, un gaspillage d’énergies, une manicre de diviser la
population de I’Union. Cette derniere position, dont les partisans
ont aujourd’hui triomphé, est mise particulierement en relief : telle
est la premicre opinion qui se présente aux yeux du lecteur. En fait,
il y a deux raisons principales qui amenent la plupart des interrogés
a se prononcer contre l’autonomie. Une partie des ennemis de
I’autonomie se comptent parmi les Russes, et cela apparait dans
certaines formulations : « Que les Komi permiaks portent leurs
costumes traditionnels et qu’ils apprennent leur langue, mais
pourquoi se distinguer par 1’autonomie ? » (Parma 1995, n°39-40,
p. 3). D’ailleurs, I’'idée que la mise en avant de 1’élément national
peut étre dangereuse pour l'unité de la Russie est largement
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partagée : «On n’est pas citoyen de la grande Russie, on est
Oudmourte, Juif, Komi permiak. Eh oui, les jeunes. Dans les eaux
troubles de la haine nationale, il est plus facile de pécher ses
poissons... Va savoir dans l'intérét de qui. » Telle est la dernicre
opinion présentée par le journal. En méme temps, toutes les
nombreuses opinions hostiles a 1’autonomie ne s’expliquent pas de
la méme maniere ; pour beaucoup, I’autonomie a été inutile, et n’a
eu comme effet que de nourrir une pléthore de fonctionnaires.
Donc, une autonomie qui n’a pas réellement fonctionné ? En
tout cas, ce qui s’est passé avec 1’okrug komi permiak mérite d’étre
suivi de pres: les idées d’autonomie culturelle, qui ont été
exprimées par le ministere de la culture, celles qui visent a réduire
le nombre de sujets de la Fédération en regroupant les entités non
rentables avec d’autres, économiquement plus viables. C’est 1a une
mesure qui inquiete par exemple vivement la République marie.
Ces dispositions, si elles devaient se réaliser, pourraient bien
contenir une menace pour des cultures qui nous sont cheres...

ANNEXE™
Les manuels du komi permiak

Buiooucwnwi-eusncnvr gesomuan, Syktyvkar 1921.

A.N. Zubov et M. Lihacev, Bym-dop-uaua (Le perceneige)
Buioovuvinwi-eusicnu 6eeomuan knuea , Syktyvkar 1925, 72 p.

AN. Zubov, Bunv-osan (Nouvelle vie, 2° livre de lecture),
Moscou 1925 196 p.

A.N. Zubov, Buns myti (Nouveau chemin, Abécédaire) Moscou
1925, 160 p.

Pitj6 On’6 (A.N. Zubov), Beiodvbinwl eeeimuan (Livre d’exer-
cices), Moscou 1925.

A.N. Zubov, 3aoaunux (Livre d’exercices), Moscou, 102 p.

M. Lihacev, [llondi weop (Rayon de soleil, Abécédaire),
Moscou 1926, 116 p.

*! Source : Komi- permiackij... 1962, pp. 36, 38.
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M. Lihacev, Buiv osanmuns (Vers une nouvelle vie, abécédaire
pour adultes), Moscou 1928, 48 p.

Pit6 On’6 (A.N.Zubov), I Cmynenv wxonavin 6eiomuucno.
Komu epammamuxa 0033a roxom, Moscou 1928, 54 p.

M. Lihacev, Yoorc 6epoo. Manoepamomudou wioxcoim o310
senomuan kuuea, Moscou 1928, 185 p.

M. Lihacev, Illvinaccs3 (Abécédaire), Moscou 1928.

M. Lihacev, Bunb onannans (Vers une nouvelle vie, Abécédaire
pour adultes), 1929, 72 p.

C.F. Zubov et M.P. LihaCev, Muua acwvié — 1vi22blCoHbl-2UNHCHDI
senomuan kuuea (Matin clair, livre pour l'apprentissage de la
lecture et de I’écriture), Moscou 1929.

M. Lihacev, Bunws onannans, Moscou 1930, 70 p.

Pitj6 On’6 (A.N. Zubov), Bune onan. Ilxonavin awloobican
KkHuea 3-om 6o eenomuuccesno (Vie nouvelle, livre d’étude pour la
3% année).

M. Lihacev, Bun oneunams. Ibipvico Komu 110303 Gendmibl
byxeapwv, Moscou 1932,

M. Lihacev, Buub oranunans (Vers une nouvelle vie. Abécédaire
pour adultes), Moscou 1935, 65 p.

M. Lihacev, Manoepamomnoue3nd eudichvl 6eromuamn KHued
(Exercices d’orthographe pour les adultes), Moscou 1931, 56 p.

S.P. Zubov et d’autres, Kowrekmueon — Ilocnuvl yensonro 6yk-
8apb 6JpcsaHbL Med00ssa l00boman kHuea (Premier livre collectif
apres le syllabaire), Moscou 1931.

Les grammaires du komi permiak

Zubov S.P., OcHosbl epammamuxu nepmayko2o Hapeuus sA3vlka
KoMU  (HAYYHO-MemOoOU4ecKkol KOHUCCEU Npu dceHmpuzoame,
odonywena 0ns wkon Hogozo muna) (Fondements grammaticaux du
dialecte permiak du komi), Moscou 1931.

Zubov F.E., Komu kvie epammamuxa. Medoosso wunsind 1cs oa
2 k gemaduan 6o, 1933, 76 p.

Zubov F.E. Komu kbIB rpammaruka 3-omu 4-0m eemaduan 6o
(Grammaire komie) Moscou 1933, 140 p.
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Necaev T.A., Zubov A.N., Ipammamuxa Medoo33a eop.
Mopdgonoeus. [llopoe nkona nonda éenomuan xkuuea (Grammaire.
Manuel pour I’école secondaire. 1. Morphologie), Moscou 1933,
116 p.

Zubov F.E., Komu kw16 epammamura, yuom epamomua wKkoiad3
nownoa eenomuan kuuea (Grammaire komie), Moscou 1933, 86 p.

Gribanov S.P., Komu-nepmsayxou opghoepagpunecxon crosapw I1
uzoanue (Dictionnaire orthographiqu du komi permiak, 2° édition),
Kudymkar 1955, 199 p.

Mosegova A.T., Komu xvie epammamuxa. Hauanvnou wxona I-
om oa IlI- k knaccaz nonoa (Grammaire komie), Kudymkar 1959,
95 p.

Mosegova A.T., Komu ket epammamuxa. Hauanvuon wkona 111
-om oa 1V -6m knacca3 nowoa (Grammaire komie), Kudymkar
1958, 95 p.

Sporova A.M., Raspopova Z.B., Boteva E.B., Kouu-nepmayxoti
koi6 epammamuxa 4 I @onemuka oa mopgonozus (Grammaire du
komi permiak, partie 1, Phonétique et morphologie), Kudymkar
1959, 110 p.

Karavaeva M.P., Sporova A.M., Komu-nepmaykou i
epammamuxa 4 Il cemunemndni da cpeondn wxonra (Grammaire du
komi permiak, partie 2), Kudymkar 1958, 160 p.

Kanina G.A., Raspopova C.B., [ pammamuxa xomu-nepmayxozo
azvika 0ns nedyuunuwa 1 @onemuxa u mopghonoeus (Grammaire
du komi permiak, partie 1, Phonétique et morphologie), Kudymkar
1961.
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RESUMES
Permikomid — peaaegu unustatud rahvas

Artikli eesmirgiks on pakkuda viljaandega kaasas oleva filmi
vaatajale vajalikku tausta filmi paremaks mdistmiseks. Seega keskendun
1925. aastal Vene NFSV raames autonoomia saanud permikomide
ajaloole ja kultuurile. Meenutan permikomi alade koloniseerimist ja seda,
et soome-ugri rahvastest on nad ainsad, kes Stroganovite alamatena on
tundnud pirisorjust. Kui pdrast 1917. aasta revolutsiooni piitidsid komi
rahvuskommunistid iihendada Komi autonoomse oblasti riippe koiki
komisid, kaasa arvatud permikomid, pani Moskva sellele projektile veto
ja pakkus selle asemel permikomidele eraldi autonoomiat. 1920. aastatel
arenes siirjakomist eristatuna ka permikomi kirjakeel, mille pdhjal hakati
tiles ehitama oma kirjakultuuri. Tolle aja viiksearvuline haritlaskond pidi
kdigega ise hakkama saama: keelt normeerima, seda Opetama, dppe-
materjale koostama, ise kirjutama nii publitsistikat kui ka ilukirjandust,
kirjutama ja lavastama nitendeid ja isegi neid mingima. Sellele
protsessile tegid 10pu Stalini-aegsed repressioonid, mis selle pdlvkonna
lihtsalt héavitasid. Pdrast sdda oli Permikomi ringkond soome-ugri
polisaladel ainus, kus poliselanikud olid veel enamuses: ala oli liiga
vaene, et ligi meelitada t66joudu. Vordlemisi hasti sdilinud keel hakkas
kaotama iihiskondlikku prestiizi ning koolireform, mille tulemusel
lapsevanemad said valida, mis keeles nende laps Oppima hakkas,
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ndrgestas veelgi mirkimisvairselt permikomi keele positsiooni. 2002. a
saabus poordepunkt selle ala ajaloos: peamiselt majanduslikest
kaalutlustest ldhtudes iihendati permikomi ala Permi kraiga, kaotades
autonoomia foderatsiooni tasandil. Seda kiisimust ning permikomi keele
ja kultuuri ellujadmise véljavaateid kisitleb Indrek Jadtsi film «Permi—
komi siigis», mis on sellele raamatule lisatud.

Komu-nepMskn: mo4uTH 3a0bIThIi HAPOA

enp »TOW cTaThl — cO3AaTh HEOOXOAMMBIH (OH JUIsSl JIydIero
MOHMMaHuA (WIbMa, NPUIATaeMoOTo K KHUTe. S OCTaHOBIIOCH Ha
HUCTOPHUU H KYJIBTYPE KOMH-TIEPMSIKOB, KOTOPBIE TOIYIWIH aBTOHOMHIO B
1925 r. B CCCP. CHauana s HallOMHIO O KOJOHHU3aIlM¥ KOMHU-IIEPMCKOI
TEPPUTOPUM M O CIEAYIOUIEM HCTOPUYECKOM (haKTe: JKUTEIH O3TOU
TEPPUTOPHUN OBUIM EIUHCTBEHHBIMH M3 (PMHHO-yropcKoro cooOrecTsa
kpenoctHeiMu CtporaHoBeix. Korga mocne 1917 r. koM KOMMYHHCTSI,
OopoBmrecs 3a KOMH HJEIbl, MONBITAINCh OOBSANHUTH KOMH, B TOM
guclie W TepMsikoB, B Komm aBTOHOMHYyIO o00siacTh, MockBa
KaTerOpUYeCKH OTKa3ala WM TPEATIOKIIa MepMsAKaM HX COOCTBEHHYIO
aproHOMHI0. B Teuenme 20-x rr. XX Beka mepMmskd paspaboTanu
MMUCBMEHHBIN SI3BIK, OTIMYHBIN OT SI3bIKA X CCBEPHBIX POJICTBCHHUKOB, U
HavyaJll pa3BHBaTh CBOIO COOCTBEHHYIO KYJIBTYpY Ha ero ocHose. Ilepen
WHTCJUIMTCHIUECH OBUIa IOCTAaBJICHa OrPOMHAs M BaKHEWIas 3ajava:
KOAU(DUITUPOBATE SI3BIK, YYUTh €My, IIOATOTOBHUTH YICOHHKH, pa3BUBATh
MMUCBMEHHOCTh, KaK KypHAJINCTHKY, TaK U XyA0KECTBEHHYIO JINTEPATypy,
MUCaTh TeaTpalbHBIC CIEHAPHH, CTaBUTH TEaTpPaJIbHBIC ITOCTAHOBKH M
Iake Wurparb B HHX. OTOT Tpomecc OBUT TpepBaH CTATHHCKUMU
pernpeccusMi, KOTOpPBIE OYTH JTMKBUANPOBAIH Liesioe TokoseHue. [locie
Bropoit Mupogoii BoitHel Komu-niepmckast 00nacts OblIa €IHHCTBCHHOM
cpemu (PUHHO-YTOPCKMX aJIMUHHCTPATUBHBIX CIWHUI, T/ KOPCHHOE
HACEJICHHUE MO-TIPSKHEMY OBLIO OOJBINMHCTBOM: PAaiOH OBUT CITUIIKOM
OeneH, YTOOBI TPUBICKATH Pa0OYy0 CHIY H3BHE. SI3BIK, OKa3aBIIMiA
JIOCTaTOYHO XOPOIIOE COMPOTHBICHHWE, HAYal TEpSATh COLMAIBHBIN
MPeCTIK, © IIKOJbHas pedopmMa, MPEIOCTaBHBIIAS  POTUTEISIM
BO3MOXHOCTh BBIOOpa SI3bIKA JJIsSI CBOMX JETeH, elme Ooblne ociadmia
ero mo3unuu. 2002 rox ObUT TIEpEeTOMHBIM B HcTOpun KoMmu-mepMckoit
TEPPUTOPUU: B OCHOBHOM IO SKOHOMHYCCKUM MPUYHUHAM TEPPUTOPHUS
Obuta oObenmHeHa ¢ [lepMmckoit o0nacTelo, M Ha TOCYIapCTBEHHOM
YpOBHE aBTOHOMHUsS ObUTa MOTepsHAa. OJTa MmpodiieMa, a TakKe
MEPCICKTUBBl  KOMH-TIEPMCKOTO  SI3bIKA W KYJBTYpPHI,  IIHPOKO
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obcyxnatorcs B punbpMe Indrek Jidts «Komu-tiepMckast oceHb», KOTOPBIi
MpuIaraeTcst K 3Tol KHUre.

KoMu-nepbiM: mOIITH BYyHOAOM BOMTHIP

Tai6 cTaThsnOH MOT — JIOCHOIHBI KOJIaHA MOIYB HEOOT NOpod conTaHa
KHHOCO OYpIKbIKa rOropBoOM BBUIO. Me CyBTJIa KOMH-TIEPBIM BOMUTHIP-
n0H, kKombsciel BOmi cetomMa CCCP-pim aBroHOMHSICO 1925 BOBIH,
HCTOPUS Ja KyJIbTypa BbUIO. MeaBoa3 Me ycbkOaa TOA BbUIO KOMH-
MEephIM MYTac KOJIOHU3UPYHUTOM J1a MCTOPHUSBIH OTH JOOMTOpP HBUIBICH:
Taif0 MyTachlH OJIBICHSIC BOJIIHBI CTaB (PMH-YIOp BOWTHIP IHUBICH OTHOH
CrporanoBbsciOH KpenocTHOHsAcOH. Kop 1917 Bo 66pbIH KOMH Uiearbsc
BOCHA THIIIKACHBICH KOMH KOMMYHHUCTBSIC KOCHUCHBI OTYBTHBI KOMUSICCO,
TIIOTII ¥ KOMH-TIepbiM, KoMu aBTOHOMHOH 001mackTd, MoCKBa Yophina
CYBTIC TaHBIA J1a BO3HHC KOMHU-TIEPHIM BOWTHIPIIBI ACTBIHBIC AaBTOHOMUSI.
XX mMmcs 20-011 BOSICO TEPBIM BOWTHIP JOCHOMICHBI aCChBIHBIC THIKOT
KBIB, KOJII TOPBSUTIC BOWBBIBCA POABYX BOUTHIPHICH, Ja KYTICHBI COBMOI-
HBI CBUIOH NMOAYB BBUIBIH aCChbIHBIC KYyJIbTypa. VIHTEINIMIeHIns BOJ3BIH
BOJII CyBTOAOMA 33B BIDKBII Ja TOMYaHA MOT: KOAHMDHUIUPYATHBI KBIB,
BEJNOIHBI BOIUTYBIHEI CiMOH, JAChTBIHBI BeJIOAYaH HEOOI'BIC, COBMOIHBI
THOKOJ, KYpHaJMCTUKA Ja XyJO0XKECTBOA JUTEpaTypa, T'M)KHBI TEaTPBIH
MyKTOM BBUJIO CLEHApHIisiC, MyKTBIHBI TEAaTPhIH BOPCOMBSC JAa BECHUT
BOPCHBI ¢oHI. Tal0 mporecchic BOMI AyroaoMa CTATMHCKOH pernpeccus-
SICOH, KOIBSIC OBIPOAICHBI MOMTH N30HH KOJMeHa. MOox MupoBOli BoliHA
00peiH  Komu-mepbiM  00machT cTaB  (PHH-yrop aaMUHUCTPATUBHOMN
IOKOHBSICBICH BOJII OTHOH, KOHI BYXBOWTBHIPBIC KOJMC BaXX HOTOH
BEBTBIPTAHAOH: MYTAchIC BOJI BBIBTI T'OJNBOH, MEIBIM CITYO BOHUCHEI
OOKBICH  yIDKAJNBIChsIC. bypa BOI3CachHBI BEPMBICH KBIBHBIC KYTIC
BOIITBHIHBl CONMAIFHOW KOJAHIYHCO, a IIKOJBHOW pedopMa, KOMi CeTic
0aTb-MaMJIbl MO3SHIYH OOPHBIHBI KBIB, HOIITa Ha BBIHTOMMOZIC cifidc.
2002 BO JIOMC BYXXBBIHOH BekaHaOH KOMU-TIEpbIM MYyTaciaOH HCTOPUSBIH:
SHIDKBIKACO OSKOHOMHKA TIOMKasC BOCHa MyTacklc BOJI OTyBTOMA
ITepmckO#t  007achTKON, Ja KaHMY THIYNMOABIH aBTOHOMISIBIC BOJI
BomroMa. Tal® MBITIIOABIC, a CiA3KO0 KOMH-TIEPBIM KBIBIOH Na KYJIb-
TypanOH acKUallyHbIC, MackKblaa BUATaBcbOHBI Indrek Jddts-n6H «Komu-
TIepBIM ap» KMHOBIH, MBI COATBICHO Tall® HEOOT jopac.
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Bibliotheque finno-ougrienne N°18
Les Komis

Indrek JAATS

DE MULTIPLES DIALECTES A UNE LANGUE D’ETAT
Le changement de statut de la langue komie (zyriéne)
entre le milieu du XIX° siécle et les années 1930

Cet article présente un bref apercu de la maniére dont les dialectes
zyrienes du komi ont pu donner une langue littéraire, devenue ['une des
langues officielles de la région. Une langue littéraire komie émergea dans
les années 1920 sur la base des expériences de I’époque tsariste. Dans
l’oblast’ autonome, le komi avait, a coté du russe, le statut de langue
officielle et il était largement utilisé dans I’ administration.

La politique nationale soviétique changea a la fin des années 1930.
En méme temps, avec I’arrivée massive de main d’ceuvre russophone, les
Komis se retrouverent peu a peu en minorité. Apreés la Deuxieme Guerre
mondiale, les fonctions sociales de la langue komie ne cesserent de
diminuer et son prestige baissa considérablement. Aujourd’hui, le komi
n’est plus langue d’enseignement dans les écoles. Son statut officiel a
coté du russe demeure plutot formel. La vie publique est dominée par le
russe, le komi comme langue orale de communication s’est préservé
surtout dans les zones rurales. En méme temps, il se trouve toutefois dans
une situation meilleure que bien d’autres langues finno-ougriennes dans
la Russie d’aujourd’hui.

INTRODUCTION

Les Komis se divisent en deux groupes principaux. Les
Permiaks, qui sont aujourd’hui environ 125 000, vivent surtout
dans le nord-ouest du kraj de Perm’. Les Zyrienes, pres de 300 000
a I’heure actuelle, résident pour la plupart dans la République
komie, qui fait partie de la Fédération de Russie et dont la capitale
est Syktyvkar. Dans cet article, je vais montrer comment les
dialectes du komi zyriéne sont devenus langue d’Etat. Je finirai par
évoquer le sort de la langue komie zyriene apres la Deuxiéme
Guerre mondiale.
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LES KOMIS A LA FIN DE L’EPOQUE TSARISTE

Au X1X° siecle les Komis zyrieénes occupaient au nord-est de la
Russie d’Europe un territoire non moindre que celui de la France
d’aujourd’hui. Mais 1’habitat y était fort espacé. A la fin du siecle,
ils étaient, dans I’Empire russe, pres de 150 000. 11 s’agissait pour
la plupart de paysans illettrés, qui parlaient leur dialecte. La langue
officielle, dans leur région, était le russe. Le russe était ainsi la
langue de I’administration, de la justice, de 1'Eglise et de I’école.
Le komi n’avait alors aucun statut officiel, mais comme la plupart
des Komis ne connaissaient pas le russe, les autorités locales
étaient obligées de permettre dans une certaine mesure 1’usage des
dialectes komis. Ainsi le komi pouvait-il étre utilisé a 1’école au
cours de la premiere année, si l’instituteur le connaissait. De
méme, bien des annonces officielles étaient traduites en komi. Le
komi s’écrivait fort peu. Des prétres d’origine komie avaient
traduit dans leur langue maternelle un peu de littérature ecclésias-
tique orthodoxe. Des savants avaient établi les premiers diction-
naires et les premieres grammaires. Il n’existait guere a 1’époque
de langue littéraire komie homogene, les textes étaient écrits en
différents dialectes et chacun notait la langue comme il le jugeait
bon. L’opinion publique russe avisée était d’avis que les Komis
n’allaient pas tarder a se fondre dans la communauté russe et que
leur langue était vouée a disparaitre. C’était également 1’ objectif de
la politique nationale de I’époque — pour autant qu’elle s’intéressat
aux Komis en particulier.

Or le milieu du XIX® siecle avait vu apparaitre les premiers intel-
lectuels komis porteurs d’une idéologie nationale (principalement
Georgij Lytkin et Ivan Kuratov). IIs n’entendaient pas se résigner a
voir leur langue maternelle disparaitre et se mirent a agir pour la
préserver.

Avec leurs poemes en langue komie, ils essayerent de jeter les
bases d’une littérature komie. A 1’époque, publier ces poémes
n’était pas simple, car le pouvoir tsariste considérait qu’une
littérature komie n’avait pas d’utilité. Certains poemes de Kuratov
parurent dans la presse russophone et ils y étaient présentés comme
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des ceuvres de folklore. Mais la plus grande partie de son ceuvre
resta a I’état de manuscrit, elle fut oubliée pour n’étre redécouverte
qu'au XX° siecle. Il n’y avait pas non plus de presse en langue
komie. La principale forme d’existence 1égale de 1’écrit en komi
était la littérature ecclésiastique orthodoxe. Georgij Lytkin utilisa
ce canal tres efficacement pour développer la langue littéraire
komie. Dans ses moments de loisir, il traduisait des textes religieux
en komi et beaucoup de ses traductions parurent avec 1’aval des
autorités ecclésiastiques. Lytkin utilisait les dialectes zyrienes et
permiaks de maniere a aller dans le sens d’une langue littéraire
commune, qu’il avait comme objectif a plus long terme de créer.
Les autorités politiques ne partageaient pas cet objectif et ses
tentatives de diffusion de ses livres et de ses idées dans les écoles
se heurterent a la ferme opposition du ministere de 1’éducation.
Mais pour une nouvelle génération d’intellectuels imprégnés
d’idéologie nationale, I’héritage de Lytkin et de Kuratov sera d’une
importance inestimable.

LES ANNEES 1920 ET 1930

Les bolcheviks qui avaient pris le pouvoir en Russie en octobre
1917 s’opposerent d’emblée a 1’ancien régime, entre autres sur les
questions de politique nationale. La Russie tsariste apparaissait
comme la prison des peuples, ou les populations non russes étaient
rudement oppressées et russifiées. C’est pourquoi, d’apres les
bolcheviks, beaucoup de peuples non russes, dont les Komis,
étaient en retard sur les Russes dans leur développement et le
nouveau pouvoir avait pour mission de liquider ce retard rapide-
ment. Les leaders bolcheviks (Lénine, Staline) étaient d’avis que le
meilleur moyen de liquider le retard économique et culturel des
peuples non russes était d’associer les intellectuels a 1’entreprise et
d’utiliser les langues vernaculaires. Les plus influentes de ces
communautés obtinrent une autonomie territoriale. C’est en 1921
que vit le jour I’oblast’ autonome komie (zyriene). Une grande
partie des intellectuels komis suivit les bolcheviks, en qui ils
voyaient la possibilité de réaliser leurs aspirations sociales et de
promotion du peuple komi. En méme temps, on vit émerger un
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groupe tres actif de communistes tres attachés aux intéréts des
Komis. Apres la Guerre civile, le pays était appauvri, mais les
intellectuels se mirent a ceuvrer pour le développement de leur petit
peuple et de leur langue avec beaucoup d’enthousiasme et fort
efficacement. Une langue littéraire fut bient6t mise en place sous la
direction de Vasilij Molodcov : son écriture était fondée principale-
ment sur I’alphabet cyrillique, mais des lettres latines étaient égale-
ment utilisées. D’emblée, de nombreux manuels furent publiés et le
komi devint langue d’enseignement dans les écoles primaires.
L’introduction du komi dans les lycées fut plus difficile et prit
davantage de temps, parce que le pays manquait d’enseignants.
Une presse komie vit le jour — avec des journaux et des revues. Des
écrivains se mirent a €crire, créant une littérature et un théatre en
langue komie.

D’apres le recensement de 1926, les Komis représentaient 92 %
de la population de leur territoire autonome. L’oblast’ autonome
komie avait deux langues officielles : le komi et le russe. Dans la
deuxieme moitié des années 1920, on commenca a organiser le
passage au komi du travail des organes de gestion locale. La tache
n’était pas facile, bien que la grande majorité des responsables
locaux et des fonctionnaires fussent komis. Le fait est que la
population n’était pas encore totalement alphabétisée et ceux qui
avaient recu une instruction a 1’époque de I’ancien régime 1’étaient
uniquement en russe. Grace a I’enthousiasme des communistes
komis et des intellectuels, il fut possible de faire en sorte, a I’aide
de cours de langue et de matériaux d’enseignement, que la langue
de la justice et du maintien de 1’ordre devienne le komi, de méme
que celle des organes représentatifs et exécutifs. Pour les Komis
d’aujourd’hui, cela peut sembler une utopie, mais a I’époque la
promotion active des langues locales autres que le russe était une
part de la politique nationale des autorités centrales (korenizatsija,
indigénisation). En résumé, on peut dire que, dans les années 1920-
1930, le komi fonctionnait effectivement comme langue officielle.

Or dans les années 1930, le climat politique en URSS allait
devenir peu favorable aux aspirations des communistes komis et,
dans la deuxieme moitié des années 1930, les intellectuels furent
frappés par une vague de répressions. Bien des communistes qui
avaient occupé des postes a haute responsabilité, ainsi que des
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écrivains et des enseignants komis périrent au GULag. Mais sur le
principe, la politique nationale et linguistique n’avait pas changé.
Le komi restait langue d’enseignement dans les écoles (surtout
primaires) et le nombre de livres publiés en komi était supérieur a
ce qui se publie a I’heure actuelle. En 1936, le niveau d’autonomie
des Komis fut élevé d’un cran, 1’oblast’ autonome devint
République socialiste soviétique autonome. Mais la premiere
constitution (1937) ne mentionne plus le komi comme langue
officielle. La consolidation du komi comme langue littéraire fut
également génée par les réformes de I’alphabet de la fin des années
1930. Pour commencer, le komi passa a 1’alphabet latin dans le
cadre d’une campagne de latinisation, puis, quelques années plus
tard, & I’alphabet cyrillique'. Les changements brutaux d’alphabet
furent accompagnés de la destruction massive des ouvrages
antérieurement publiés et devenus inutiles. Ceux qui protestaient
contre les réformes de I’alphabet risquaient le GULag.

C’est dans la deuxieme moitié des années 1930 que commencga
également une exploitation industrielle intense du pays komi —
mines de charbon, industries du bois et du papier, exploitation
pétroliere, construction de voies ferrées), accompagnée d’un
abondant flux migratoire de main-d’ceuvre surtout russophone. En
méme temps, 1’idéologie soviétique se mit a glorifier le « grand
peuple russe » et le role dirigeant de la langue russe en Union
soviétique.

APRES LA DEUXIEME GUERRE MONDIALE

La réforme administrative menée a bien en Union soviétique en
1958-1959 remit en cause le principe selon lequel les enfants
devaient recevoir une formation élémentaire dans leur langue
maternelle. Désormais, la langue de I’enseignement était laissée au
choix des parents et les nouvelles orientations de la politique
nationale soviétique (le rapprochement sbliZenie et la fusion

! Pour plus de détails, cf. en frangais dans les Etudes finno-ougriennes,
Toulouze 1997 (NdR).
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slijanie) ont fait que I’enseignement est passé progressivement au
russe pour beaucoup de peuples non russes (dont les Komis).
Aujourd’hui, on ne trouve plus le komi dans les écoles qu’en tant
que matiere parmi d’autres, et tous les enfants komis ne 1’étudient
pas, loin de la. La publication de littérature en komi a elle aussi
reculé, et 1’édition de livres en komi a considérablement baissé si
on la compare a celle d’avant-guerre. Aujourd’hui, les Komis ne
représentent plus qu’un quart de la population de la République
éponyme”. Souvent, les immigrants, de langue russe, avaient 2
I’égard des Komis et de leur langue une attitude hautaine voire
hostile, attitudes qui se rencontrent aujourd’hui encore. Depuis la
fin des années 1930, le prestige du komi a baissé aux yeux des
Komis eux-mémes. En ville, bien des Komis préferent parler
exclusivement russe a leurs enfants, car ils voient le komi comme
inutile voire nuisible dans leur vie future. Or la langue est I’unique
marqueur social collectif qui distingue les Komis des Russes.
L’assimilation (russification) est relativement facile pour les
Komis — il leur suffit de changer de langue. La culture, la religion,
le type physique ne posent aucun probleme. Beaucoup de Komis
d’aujourd’hui ne parlent pas komi ou le parlent mal. Ils continuent
a se considérer comme Komis par une certaine inertie liée aux
origines, qui est probablement vouée a disparaitre a la prochaine
génération. Dans les rues des villes du pays komi, on n’entend
guere parler komi, alors que dans beaucoup de villages la langue
perdure. Surtout en tant que langue orale. A I’écrit, elle ne
fonctionne plus correctement. La plupart des Komis préferent
écrire et lire en russe. Certes, la langue komie a toujours, en
République komie, le statut de langue officielle a égalité avec le
russe, mais il s’agit d’un statut plutdt formel. En réalité, la vie
publique en pays komi est dominée de nouveau par le russe. En
méme temps, on peut affirmer que la position du komi est
aujourd’hui nettement meilleure que celle de bien d’autres langues
finno-ougriennes de Russie — elle est meilleure que celle du

* Ce chiffre est issu des recensements, seule donnée statistique dont
nous disposions. Il ne représente donc que les citoyens qui se déclarent
« Komis » avant tout (NdR).
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mordve, du carélien ou du permiak, sans parler des langues ayant
moins de locuteurs. Le statut du komi ressemble considérablement
a celui de I’oudmourte ou du mari.
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RESUMES
Murretest riigikeeleks. Komi (siirjani) keele staatuse muutumine

Artiklis antakse pOgus iilevaade sellest, kuidas sai (siirja) komi
murretest kirjakeel ning piirkondlik riigikeel. Esimesed rahvuslikult
meelestatud komi haritlased hakkasid kohalikest murretest kirjakeelt
vormima 19. sajandi II poolel. See polnud lihtne, sest nende piitidlused
olid vastuolus Tsaari-Venemaa rahvuspoliitikaga. Olukord muutus peale
bolSevike vdimuletulekut Venemaal (1917). Mitte-vene keelte kirja-
keelteks arendamine ning nende sotsiaalsete funktsioonide laiendamine
oli osa ndukogude rahvuspoliitikast 1920.-1930. aastatel (korenizatsiia).
Tdnu komi haritlaste ja rahvuskommunistide entusiasmile loodi 1920.
aastail tsaariaegsele alusele tuginedes kiiresti iihtne komi kirjakeel.
Haridus (eeskitt algharidus) muudeti komikeelseks, anti vilja komi-
keelseid raamatuid, ilmus komikeelne ajakirjandus. Komi Autonoomses
Oblastis oli komi keelel, kdrvuti vene keelega, kohaliku riigikeele staatus
ning seda kasutati ulatuslikult ka valitsemiskeelena.

1930. aastate 1dpul ndukogude rahvuspoliitika muutus. Suur osa
senisest komi eliidist saadeti GULAGi. Hakati rdhutama vene rahva ja
vene keele juhtivat rolli Noukogude Liidus. Samas saabus seoses
industrialiseerimisega Komimaale massiliselt venekeelset to6joudu ning
tasapisi jdid komid oma asualal vihemusse. Peale II maailmasdda on
komi keel sotsiaalsed funktsioonid jdrkjdrgult ahenenud ning keele
prestiiz on langenud, ka komide endi silmis. Komi keel ei ole enam
oppekeeleks kohalikes koolides. Ta on sdilinud vaid dppeainena ja sedagi
ei Opi kaugeltki mitte koik komi lapsed. Komi keele toimimine
kirjakeelena on tidnapéeval tisna piiratud. Suur osa komidest eelistab kirja-
keelena kasutada vene keelt. Vene keele korval on komi keelel riigikeele
staatus ka tdnases Komi Vabariigis, ent see staatus on iisna formaalne.
Komimaa avalikus elus domineerib vene keel. Komi keel on siilinud
eelkdige konekeelena maapiirkondades. Samas on komi keele olukord
siiski parem kui paljude teiste soome-ugri keelte olukord tdnapideva
Venemaal.

OT 1MAJIEKTOB K rocy1apcTBeHHOMY sI3bIKY. U3MeHeHHsI B cTaTyce
KOMH (3BIPSTHCKOTO) si3bIKa ¢ cepenunbl XIX B. 10 1930-x rr.

B LlaHHOﬁ CTaTbC KPATKO JACTCA 0630p TOT'O, KaK 3I>Ip${HCKI/II71 JAUAJICKT
KOMHU A3bIKa CTajl JIUTCPATYPHBIM, OJHHUM U3 0(1)I/IIII/IaJ'H)HI)IX SA3BIKOB
peruoHa. HCpBa}I KOMHW HHTCIUIMI'CHIOUA C STHUYIECKOUN YYBCTBUTCIIb-
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HOCTBIO TPHUCTYIWIA K CO3MAHUIO JIUTEPATYPHOTO S3bIKA HAa OCHOBE
JIMAJIEKTOB BO BTOPOM mojoBHHE 19 Beka. DTo Oblna HempocTas 3ajada,
BeIb HMX CTPEMJICHHS IPOTHBOPEUININ O(QUINATHHON HAIWOHAIBHOM
monuTrke mapckoit Poccmm. CuTyamms W3MEHWIAch MOCIE 3axBaTa
BiacTH OosnbiieBukamu B 1917 r. Pa3ButHe nutepaTypHBIX HEPYCCKHX
SI3BIKOB M PACIIUPEHUE MX COMAIBHBIX (DYHKIUI OBLTH YaCThIO COBETCKOM
HanuoHanbHOU monmuTUKH B 1920-x u 1930-x rr. (kopenusanusi). brnaro-
Japst PHTY3Ua3My KOMH WHTEJUIMTCHIIUM U KOMMYHHCTaM JIUTEPaTypPHBIN
sI3BIK ObUT co3maH B 1920-e Tompl Ha OCHOBE MPEIBIAYIIMX IOIBITOK.
O6pa3zoBanne, 0OCOOCHHO HaYaJlbHOE OOpa3OBaHWE, CTANO TOSBISATHCS B
Kommu; kHUTH, Ta3eThl ¥ )KypHAIBI CTAJN ITyOINKOBAaTHCS Ha KOMU S3BIKE.
B Komm aBTOHOMHOW 00JACTH KOMH SI3BIKy TPUAQIA  CTaTyC
O(pUIUATEHOTO — KaK U PYCCKOMY — U 3TO OBLIO IIUPOKO UCHOIB30BAHO B
MTOBCETHEBHO 0OIIICCTBEHHOM JKU3HU.

CoBeTckasi HallMOHaJIbHAs TOJUTHKA U3MEeHWIach B KoHue 1930-x rr.
3HauynTeNbHAS YacTh KOMH MHTHI OblTa BhicnaHa B ['YJIAT. Coerckoe
MIPABUTEIECTBO  TIOAJCPKUBAIO  TO3WIMM  PYCCKOTO  Hapomga |
JUAUPYIONIYI0 poiib pycckoro si3bika B CoBerckoM Coroze. B 1o ke
BpeMsl WHAYCTpHANW3aIMs IIpuBela K mpuOsTHi0O Ha Komm 3emiro
MHOTOYHCIICHHOH PYCCKOTOBOpSIIeH pabodeid cuibl, U KOMH CTalld
MCHBIIMHCTBOM Ha CBOeH coOcTBeHHOU Tepputopuu. [locie Bropoit
MupoBo#i BOHHBI COIMATbHBIC (DYHKIMH OBUTA 3HAYUTEIHHO COKPAIICHEI
U TPECTHXK S3bIKA CHHU3WIICS Jake Uil camMux komu. Komu Oomblie He
SIBISUICS SI3BIKOM 00pa3oBanus. OH 0 CHX MOP B YUEOHBIX MpOrpaMMmax,
XOTSl HE BCe KOMH JETH ydJaT ero. SI3eIk Takxke (yHKIHOHHPYET Kak
JUTEPATYPHBIN S3BIK, HO B OTPAaHWYCHHOW (hopMe: OONBHIIMHCTBO KOMHU
MIPEANIOYNTAIOT THCaTh Ha pycckoM si3bike. B PecryOmmke Komm komu
SI3BIK  COXPAHWJI CTAaTyC O(HUIHMAILHOTO, HO 3TO HOCHT B OCHOBHOM
(opmanbHBIi XapakTep. B 00IIecTBeHHO! JXKU3HH JOMHHUPYET PYCCKUI
SI3BIK, © KOMH B OCHOBHOM COXPAaHSETCSI KaK S3bIK YCTHOT'O OOIICHHS B
CeJIbCKOM MECTHOCTH. TeM He MeHee, OH €IlE B JYYIIeM MOJI0XKEHHH, YeM
HEKOTOPHIC APyrue GUHHO-YTOPCKHUE SI3BIKK B COBpeMeHHO# Poccun.

CépHHCUKACHACCIAHb KAHMY KbIBIOA3. KoMu (3bIpaH) KbIBJIOH
cTaTychbiH BexkchboMBbsic XIX HaM mopcsanb 1930-61 Bosicon3

Taiid cTaThsibIH TKEHbbIJA BUAJABCHO, KbIA3U KOMHU KBbIBJIOH 3bIpaH
CcEpHHCUKAC JIOUC JIUTEPATYPHOUOH, pETHOHBIH KAHMY KBIBBSICHICH OTHOH.
MeaBoaa3a KOMH HHTEIUTEHIOHS ChOJIOMCSHb OOCBTUHMC JIOCHOIHBI
JIUTEPaTypHON KbIB CEPHUCHUKACHIC TOAYB BBUIBIH 19 HoMca MOA
FOKOHBIH. Taitd BOM chOKbIIA 0IOMO MOpTaHa MOT, Chl BOCHA MBIN HAJIOH
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BOA3MOCTUOMBSICHIC TIAHBI MYHICHBI capiablpcs PoccHsiioH oduimaib-
HOHM HaIMOHANBHON TOMUTHKAIBI. CHTYAIUSBIC BEKCUC OOTBIIEBUKBICOH
1917 BobIH BiackT O60CHTOM OOpBIH. A0y pod JHUTEPATYpPHOU KBIBBSC
COBMOAOM JI1a HAIBICh CONMAJbHOW Y/DKMOTBSIC MACBKOAOM BOII
COBETCKOH HAaIMOHAJBHOH MONMUTHUKAIOH IOKOHOH 1920 -6m ma 1930-01
BosicO (kopeHuszanusi). KoMU HMHTEITUTeHUUSTIOH Ja KOMMYHHUCTBSCIOH
3UIBJIyH OTCOTOH JMTEpaTypHOH KbIB JIoM JO0chOaoMa 1920-01 BosICBIH
BOJ/3a TMOHIBUIOMBSC BBUIO MBUDKCHOMOH. Bendadm, TopiiOH HUH
MEIBOJI3a KIACCHICHIH BEIOIOM, KyTiC COBMBIHBI KoMMBIH; HEOOTBsC,
ra3eThiIC Ja KyPHATBIC KYTiCHBI WO30AHBI KOMHOH. KoMH aBTOHOMHOM
00J1aChTHIH KOMH KBIBJIBI CETICHBI O(pHIIMAIBHON, KAHMY CTATyC — KbII3 U
pOY KBIBIIBI — M TalOH TAChKbINa BOIUTYHUCHBI OBIUTYHBS HO3ZKOTHIP
OJIOMBIH.

CoBeTCcKOM HAIIMOHAJNIHLHOM MONMUTHKA Bekchuc 1930-01 BosSC MOMBIH.
Komu onuTai®H BUDKBIIUDKBIK IOKOHBIC BOII MOmonoma ['YJIATO.
CoBeTcKkOl NpaBUTENBCTBO CyNajic pou BOWUTBIp gop Aa CoBerckdil
Coro3bIH pOY  KBIBJIOH Mencs TOAYaHa WH JA0p. Taid k0 kamd
uHIycTpranuzanusa BocHa KoM My BouC yHa pou KbIBBS YIKAJIBICh, J1a
KOMMSIC JIOUCHBI ac MY BBUIBIH 3TIIA JIbIJIa BOUTBHIpOH. Moa MupoBoi
BOWfHa OOPBHIH KOMH KBIBJIOH CONMATbHOW YIKMOTBSCHIC TOAYBIMOHA
BEKHSUTICHBI J]a KBIBJIOH KOJAHJIYHBIC HMYOTMHC BECUT  ACIBIHBIC
koMuscibel. KoMH KbIB 33 710 BenOgaH KelBHOH. Ciii0 OHIOA3 BenOg4aH
YIKTaChSIChIH, KOTh 03 CTaB KOMHU 4eNsaabbic Benda ciioc. KoiBitbic 106
JUTEPATYpHOHOH, HO A3eCKOIOM (DOPMABIH: YHIKBIK KOMHBIC THKOHBI
pou kbeiBiOH. Komu PecryOnmmkabiH KOMH KBIB KOJIUC KaHMY KBIBHOH, HO
SHDKBIKAcO COMBIH (OpMaTbHOS. ﬁOSKOTLIp OJIOMBIH BEBTBHIPTO pOY KBIB,
a KOMH €HJIKBIKacO KOJBO CUKTCAa MHBSICHIH BOMIopa CEPHUTAH KBIBHOH.
Ho cBl BBUIO BUA3OATOT, CHUTOH OYpJUKBIK MOJIOKEHHEBIC OHis Poccusica
OTKBIMBIH MYKO1 (DUHH-YTOP KBIB CEPTH.
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ET DE LEURS REPRESENTATIONS TRADITIONNELLES
DANS LA LANGUE

Chaque langue ethnique est indissolublement liée a I’histoire et a la
perception du monde du peuple qui en est porteur, c’est le moyen
essentiel d’expression des sentiments, des valeurs morales du peuple.
Voila pourquoi il est si important de regarder les phénomenes linguis-
tiques non seulement en soi mais également en lien étroit avec les
représentations traditionnelles, résultats d’une évolution séculaire. Dans
cet article, j’essaye de démontrer cette position sur la base de quelques
exemples empruntés a divers domaines de la langue komie : I’anthropo-
nymie, qui reflete les liens de familles dans la communauté, les verbes de
mouvement, qui illustrent la vision du monde dynamique de chaque
peuple, font partie du fonds lexical de base de toutes les langues et
remontent a la protolangue, reflétant la conception qu’a chaque peuple
du mouvement et de l’orientation dans l’espace. Je m’arréterai également
sur les notions abstraites, notamment celles qui expriment les émotions
humaines, sur le redoublement, une formule structurelle fixe, et
notamment avec ses évolutions dans le temps, le changement de son role.
Les répétitions les plus intéressantes sur ce plan sont les répétitions
rimées. Les exemples komis seront rendus plus transparents par la
comparaison avec des exemples tirés d’autres langues.

Toute langue vernaculaire est indissolublement liée a 1’histoire
et a la vision du monde du peuple qui la parle ; elle représente le
principal mode d’expression de ses émotions, de ses valeurs
éthiques et « aucune autre manifestation d’ethnicité, aucune autre
constante n’est en mesure de rivaliser avec elle en perfection, en
universalité, et rien ne sert aussi bien de support a tout ce qui a
caractérisé le peuple concerné au cours des siecles voire des
millénaires » (Tarlanov 1995, p. 7). C’est pourquoi il est important
d’examiner les phénomenes linguistiques non seulement en soi,
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mais en lien étroit avec les représentations traditionnelles,
séculaires de leurs locuteurs. C’est cet axiome que j’entends
démontrer a I'aide de quelques exemples empruntés a la langue
komie et a certains de ses domaines.

Le systeme anthroponymique de la langue reflete les liens de
parenté existant dans la communauté qui la parle. En komi, le nom
traditionnel, nom de « clan », consiste en une énumération de noms
d’ancétres, seul le dernier désignant la personne elle-méme :

Banv Iledop Bacv Tpow = Trophime fils de Basile, fils de
Théodore, fils de Jean.

Plus le nom de « clan » est long, plus son porteur est respecté,
puisque, comme le fait noter Kallistrat Zakov, « tout Zyriéne qui se
respecte, comme tout noble russe, doit connaitre ses ancétres
jusqu’a la septieme génération ». Mais dans la société contempo-
raine (notamment dans la société rurale) le nom complet ne
s’utilise que dans des circonstances particulierement solennelles,
alors que le nom employé dans la vie quotidienne se compose en
général de deux, plus rarement de trois, éléments. Il faut noter un
fait particulierement intéressant : le nom de clan peut contenir des
noms d’ancétres femmes si leur statut et leur reconnaissance
sociale étaient supérieurs a ceux des hommes de la méme
génération, ou bien au cas ou la famille n’aurait pas été complete.

Par ailleurs, en komi, ce nom ne comprend pas de nom de
famille, qui est obligatoire dans un nom russe officiel. Rappelons, a
titre de comparaison, que les noms finnois ne comportent pas de
patronyme, alors que les noms turcs refletent le statut social de la
personne.

La vision dynamique du monde de chaque peuple se reflete
avant tout dans les verbes de mouvement. Ceux-ci font partie du
fonds lexical de base de toute langue et remontent a des formes de
la protolangue, exprimant la perception de 1’orientation et du
mouvement dans 1’espace. En komi, les principaux verbes de
mouvement sont lokny et munny « aller », qui permettent de noter
la direction du mouvement, par exemple : lokny gorto « arriver a la
maison », munny gorto « aller a la maison (en partant d’ailleurs) »,
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mais, contrairement au russe, ils ne font pas référence au moyen du
déplacement, par exemple : munny podon « aller a pied » et munny
maginaén «aller en voiture ». A titre de comparaison, «en
exprimant ’idée de mouvement, le russe met I’accent sur le moyen
de déplacement, alors que le francais exprime prioritairement la
direction du déplacement : Listnickij poSel na vtoroj étaz (Solohov)
— Listnickij monta au premier » (Gak, 2000, p. 49). Dans ce cas, la
traduction komie sera plus proche de I’approche francaise :
Listnickij kajis mdd sudtaé, ol ce qui est actualisé, c’est le
mouvement vers le haut.

Prenons encore un exemple dans une couche plus récente du
lexique, c’est-a-dire parmi les lexémes exprimant des concepts
abstraits, notamment les émotions humaines. Par exemple, la
notion d’amour en komi est rendue par deux mots muslun et
radejt¢om. Le premier est un mot ancien, le deuxieme est un
emprunt a 1’ancien russe, au verbe radet’ qui veut dire « vouloir,
désirer ». Ils se distinguent par leur contenu et par leur combi-
natoire. Le mot muslun provient de mus «foie ». En komi, les
termes dérivés de ce lexeme s’emploient pour rendre compte
d’émotions profondes : musa «cher, bien aimé », mustom «non
aimé », musukasny «éprouver un amour réciproque, spirituel-
lement et physiquement » mus zyrtny est un phraséologisme
« ennuyer fortement ». La langue montre que le mot mus pour les
Komis s’identifie avec l’organe qui, chez I’homme, élabore
I’énergie vitale, le sang ; ainsi la vision komie se distingue-t-elle de
la vision russe, qui accorde cette fonction au cceur.

Un autre trait caractéristique du komi est la présence de divers
types de répétitions. La répétition, qui existe dans toutes les
langues comme 1’un des principaux mécanismes de développement
d’une idée, se présente de maniere particuliere et originale dans
chaque systeme linguistique, et se trouve en rapport étroit avec la
perception et la vision du monde de ses locuteurs. La répétition en
tant que formule structurelle est fort stable, alors que ses fonctions
changent et évoluent au cours des temps. Les types les plus
intéressants de répétitions de ce point de vue sont les répétitions
rimées. On trouve des doubles mots rimés pratiquement dans toutes
les langues du monde, bien qu’ils se distinguent de par leur
structure phonétique et les fonctions qu’ils remplissent ; par
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exemple : en frangais, péle-méle ; en allemand, kuddel-muddel
« kogel’-mogel’ », jaune d’ceuf battu au sucre ; en russe, nacija-
macija, tancy-mancy ; en oudmourte, kylem-mylem « les restes » ;
en komi permiak, ¢iZu-viZu « une femme qui parle fort » ; en komi,
kala-mala «une bavarde, une pipelette », circi-bir¢i «une
coquette », orly-gorly « un homme grand, un escogriffe » etc.

En komi, le nombre de répétitions est exceptionnellement élevé,
surtout dans la langue orale. L’analyse de plus de mille
constructions sur le theme de I’homme montre qu’il s’agit la
plupart du temps de termes ou la dénomination s’accompagne
étroitement d’éléments connotatifs. De plus, dans 1’opposition
universelle +/— (le sien et 1’autre, la norme et le rejet de la norme),
la majorité absolue de ces termes exprime une appréciation
négative. Quelqu’un qui est vu comme enfreignant les normes est
désigné par les caractéristiques suivantes: bavard, cancanier,
fainéant, menteur, frivole, inutile, décadent, veule, passif, etc. 1l
faut noter la multiplicité de mots divers signifiant « bavard,
radoteur, fanfaron » et « échevelé, hirsute, les cheveux en
désordre ». Par nature, les Komis sont plut6t laconiques, estimant,
a juste titre, que « kon una Sorni, sen ecadZyk udZ » (plus on parle,
moins on fait) et que « kyv bertomnad kynomyd oz pot » (la parlote
ne nourrit pas). Le rude milieu de vie du Nord impose la réserve
sur le plan affectif comme sur celui de I’expression. De plus, il est
bien connu que, dans les représentations komies traditionnelles
(Konakov 1996, p. 130), le trait défini par « échevelé, hirsute, les
cheveux en désordre » renvoie a des forces étrangeres, méchantes
et hostiles a '’homme — esprits de I’eau, de la forét, diables etc.
Parmi les actes désignés par une expression double rimée prévalent
les actes de parole et ceux qui détruisent et operent physiquement
sur un sujet — comme jeter un charme, €tre inconstant dans ses
décisions, se quereller etc.

Les désignations d’actes divergeant des normes acceptées
d’usage de la parole (bavardage, chuchotements, commérages,
usage de lexique vulgaire) et la désignation de 1’acte lui-méme par
ce procédé sont révélatrices. Ce qui est en cause, ce n’est pas
I’importance du discours pour I’homme, mais le fait que pour les
Komis, cette importance est accrue par les possibilités concretes
d’effets indésirables de la parole sur I’homme (par I'intermédiaire
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de la puissance magique de celle-ci) et de protection par rapport a
ceux-la, dans la mesure ou chaque parole a sa matérialité, elle a du
poids. Les Komis, a la différence d’autres peuples chrétiens, consi-
déraient et consideérent toujours 1’usage de jurons comme un
moyen particulierement efficace de protection contre les forces de
I’au-dela, une sorte d’apotropée verbale. Par exemple, lors de tra-
vaux de terrain, des Komis agés ont expliqué la rareté des
rencontres avec des forces surnaturelles a 1’heure actuelle par les
abus de langage grossier par la jeunesse. Le fait de collecter des
restes de nourriture, ou de ramasser des objets derriere quelqu’un
était également un acte non anodin : les restes de nourriture ou les
objets que quelqu’un laisse derriere soi sont porteurs d’une parcelle
de leur possesseur, et par leur intermédiaire il est également
possible d’opérer directement et efficacement. C’est pourquoi les
personnes qui ramassaient ce que quelqu’un d’autre avait laissé ont
toujours été mal acceptées par les Komis. Les Komis étaient éga-
lement opposés a toute action physique sur une autre personne : il
convient ici d’évoquer les principes éthiques d’éducation des
enfants, lesquels étaient tres tot, dans la mesure de leurs moyens,
associés au travail de la famille, et trait€s de maniére similaire aux
adultes, sans favoritisme ni gateries ; il faut également mentionner
I’extréme rareté des chatiments corporels, dont témoignent bien
des proverbes comme « Celadté kolé burén velindy, lokon remtor
on bost » (Les enfants doivent &tre instruits avec gentillesse, on
n’obtient rien en criant ou en levant la main sur eux). Il faut noter
ici les dénominations des actions visant a détruire ou a abimer
quelque chose, qui sont vues d’une part comme 1’anéantissement
des résultats d’un travail difficile et méticuleux, et d’autre part
comme une violence exercée contre le milieu environnant, vivant
ou non. Or, nous savons bien que chez les Komis, 1’environnement
était dans son ensemble animé, il était habité par bien des Eétres
dotés de raison, entre autres par des esprits. Relevons le sous-
groupe bien particulier des dénominations des phénomenes surna-
turels vus comme partie intégrante de I’environnement : « dans la
vision du monde traditionnelle de différents peuples du monde
existait une conception mythologique d’apres laquelle a coté du
monde réel sur terre, il y en avait un autre, situé dans un continuum
spatio-temporel, habité par une foule d’esprits de toute sorte. Chez
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les différents peuples, chaque systeme d’€tres surnaturels avait ses
traits propres, mais de maniere générale le monde des esprits repré-
sentait une réalité non moins objective que le monde terrestre
ordinaire. Ces univers existaient parallelement, chacun avait ses
lois propres, mais en méme temps ils étaient interpénétrables »
(Konakov 1996, p. 63). 1l est bien connu que 1’organisation tradi-
tionnelle de 1'univers chez les Komis était tripartite : le monde
supérieur, celui des forces supérieures, le monde du milieu, celui
des gens, et le monde d’en bas, celui des forces démoniaques infé-
rieures dans la hiérarchie. Notons 1’'usage de termes neutres pour
désigner les esprits « bienveillants », autrement dit ceux du monde
d’en haut (olysa, susedko, esprits de la maison ; vasa, esprit de
I’eau ; vorsa, esprit de la forét), alors que les esprits mauvais,
hostiles a I’homme et agissant délibérément contre lui, les forces
du monde d’en bas, sont désignés par un hendiadys, par exemple :
Kokla-mokla, un esprit aux fonctions obscures, habitant dans la
forét dans les huttes de chasse. Le nom de cet esprit est glosé par
les auteurs de la Mythologie komie par « étre aux grandes pattes
tordues » et ils le comparent avec d’autres noms d’esprits : ¢ukla-
mukla, éukyl-mukyl’ « tordu, borgne », et aussi dZi makla (person-
nage de chansons pour enfants). « Il s’agit peut-étre d’un emprunt
au russe. Cf, p.ex, Vologda hohla, hohla-mohrja, hohla-mahrja —
esprit méchant, dont on menagait les enfants < russe. mohor —
touffe de laine, de plumes ; hohol — touffe de laine, de poils, de
plumes sur la téte ; hohlik — diable, démon, impur » (Mifologija
1999, p. 198) ; Virok-vardk oud/. — diable, démon; Kuti-koti VV.—
méchant esprit de No€l ; Kuti-muti NV.— méchant esprit de Noél,
« dangereux surtout pour les enfants, mais aussi pour les adultes »
(Mifologija 1999, p. 219) ; etc. Dans ce cas, il est possible que la
langue komie ait utilisé consciemment des constructions doubles
en tant que signe de refus de la norme, en tant que signe de danger.

Ainsi, ces exemples montrent les liens entre la langue, la culture
traditionnelle, la vision du monde et le mode de pensée des Komis.
Tout ce qui entoure ’homme (le réel et le non réel) se trouve
reflété dans la langue : la vision du monde linguistique de chaque
peuple refléte son univers mental. J espere avoir réussi a montrer
ici une toute petite partie de la spécificité culturelle et linguistique
des Komis.
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RESUMES

OtpaskeHHe B KOMH fI3bIKe MEHTAINTETA U TPATULHMOHHBIX
NpeACTaBJIeHNI HApoAa KOMH

JIto0oii STHWYECKWH s3BIK HEpPa3phbIBHO CBS3aH C HCTOpHUEH W
MHpPOOIIYIIEHHEM 3THOCA, OH SABISIETCS OCHOBHBIM  CPEICTBOM
BEIPAKEHUS TYBCTB, MOPAJIBHBIX IEHHOCTEH HApOa, TO3TOMY TaK Ba)XKHO
paccMaTpUBaTh S3BIKOBBIC SIBJICHHUS HE CTONBKO CaMH MO ce0e, CKOIBKO B
WX HEpa3phIBHOW CBSA3M C TPAJUIMOHHBIMHU, BEKAMH CIIOKUBIIUMUCS
MpeACTaBICHUsIMU Hapojaa. B naHHON cTaTbe NpeANpUHSTA MOMBITKA
JIEMOHCTpAllMM JTAHHOTO IIOJIOKEHHST Ha HECKOJIbKHX MpuUMepax u3
pa3HBIX O0JIaCTeld KOMH S3bIKa: aHTPONOHUMHKH, KOTOpas OTOOpa)aeT
CyIIECTBEHHBIE POJOBHIC CBSI3W B JAHHOM YEIOBEUYECKOM COOOIIECTBE;
TJIaTOJIOB JIBHKEHUS, KOTOPBIE 0TOOPaKaroT TUHAMHUYECKYI0 MEHTAIbHYIO
KapTHHY MHpa KaXXIOro HapoJa, BXOAAT B OCHOBHOHM CIOBapHBIH (OHI
M000TO SI3BIKa M BOCXOIAT K (popMaMm Impasi3bika, OTpa)kast BOCTIPHSTHE
JIaHHBIM HApOJIOM TMOHSATUN AMHAMUKH U OPUEHTALUU B MPOCTPAHCTBE;
a0CTPaKTHBIX MOHATUH, B TOM YHCJIC BRIPAKAIOIIMX SMOLUH YEIOBEKa; U
PEeAYILTUKAINH, CTPYKTYpHAs: pOopMylia KOTOPOH BechMa yCTOWYHBA, B TO
BpeMsl Kak e¢ (DYHKIMHM C TEYCHHEM BpPEMCHU H3MCHSIOTCS, Moau(u-
mupytotcs. Hambonee WHTEpECHBIMH B 3TOM OTHOIICHHH SBISIOTCS
pudmMoBaHHBIE MOBTOPHL. {7 HATTMSAHOCTH TPUMEPHI W3 KOMH S3bIKa
COTIOCTaBJICHBI C IPUMEPaMH U3 JPYTUX S3BIKOB.
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Komu KbIBHBIH KOMH HO3JI0H MOBIIAJIAaHCAM 12 TPAAMUMOHHOI
BUI304/1aChsIC NETKOAYOM

Brin 3THHYECKOH KBIB 39B TOMbIA HUTYOMA 3THOCIOH UCTOPUSIOH Na
ACKBIIOMOH, CiIHO 1100 BOUTBIPABICH CBOIOMKBUIOMBAC Ja MOpaib
NeTKOIaH WOp CPpenacTBOOH, Ta BOCHA 33B TOMUYAHAOH Ja KOJIAHAOH JI0O
BUJIJIABHBI KBIB SBJICHUESCCO a0y TOPHOH, a BOWTHIPJIOH TPaaUIIMOHHOH,
HAMBICOH T0OM BHA30IIACHACKON OTBBUIBICE. Y UKBIH METKOIIOMa KOMH
KBIBJIBICH J]Ja KOMM WMO3JI0H MOBMNAJAHCAMIIBICH Ja TPaAUIIMOHHOU
BUA3ONIACHACIBICH HUTOACO pa3HOM Timyndna BUAJIOTBIC BBUIBIH:
aHTPOTIOHMMHKABIH, KOHI TETKOMYOHBI BOWTBIP KOTHIPBIH TOAYaHA Ja
MeIMaTbhIC pOABYK HUTOABSCHIC; BETIAH-MYHAH KaJaKbIBBACHIH, KOIBAC
METKOUIOHBI  OBIJ] BOWTBHIPIBICH aCIBICCAMA MUPIBICH JTHHAMUYECKOH
MEHTaJILHOM cepriaccd, MBIPOHBI MWOP KbIB (POHAO 1a JIOOHHBI TIOIYB KBIB
(dopmasicOH; aOCTPAaKTHOW TNOHSATHESACHIH, HA JBIABIH W MOPTIHICH
CBOITOMKBUIOMBAC MOETKOAIOMBIH, a KBIKOOBCTAAJIOMBSICBHIH, TIYAacChIC
KOIBSICIIOH 3YMBII, a (PYHKIHSASBIC BEXKCHOHBI KaJl, OJIOM Ja MOPTIOH
BEXKOPTOM BEKCHOMKOA TIOTII. Ha muUbIH Melca MHTEPECHOMOH JIOOHBI
MypTOca KbIKNOBCTaaIOMBbsac. KOMHU KBIBUBICH BUIUIOTBSCHIC OpUuOAOMAa
MYKOJI KBIBBSACBICH 00CHTOM BUIJIOTBICKO.
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Nikolaj Ivanovi¢ NADEZDIN

LA POESIE POPULAIRE DES ZYRIENES
(1839)

Nikolaj Ivanovi¢ Nadezdin (1804-1856), ami de Pouchkine, était le
rédacteur en chef de la revue moscovite Le Télescope lorsque celle-ci
publia, dans son numéro 15 d’octobre 1836, les Lettres philosophiques de
Caadaev, qui provoquérent un énorme scandale. Pouchkine lui-méme en
fut choqué. Caadaev, déclaré fou par Nicolas I, fut interné et gardé sous
surveillance médicale. Nadeldin fut envoyé en exil a Ust’-Sysol’sk,
principale ville du pays komi, ou il demeura de 1836 a 1838, découvrant
ce peuple fort peu connu sinon complétement ignoré de ses
contemporains. En 1838, a la suite de démarches d’amis influents, il fut
amnistié. Des son retour, il publia cet article dans la revue Utrennjaja
zarja (L’ Aube [du matin]).

Né a Niznij Beloomut dans une famille d’ecclésiastiques, NadeZdin
entre d’abord au séminaire de Rjazan’, puis a I’Académie spirituelle de
Moscou. En 1824, de retour a Rjazan’, il enseigne au séminaire de cette
ville la littérature, le latin et I’allemand. En 1826, il est précepteur chez
la noble famille des Samarin a Moscou, signe des articles critiques, des
vers et des ceuvres romanesques dans Le Messager de I’Europe. En 1830,
il présente une these en latin sur la poésie romantique et est nommé
professeur a I'Université. C’est en 1831 qu’il fonde avec Belinskij Le
Télescope. Surtout philosophe, dans les premiers temps tres influencé,
comme une grande partie de [intelligentsia russe de [’époque, par
Schelling, mais aussi ethnographe, historien, géographe et linguiste, ses
compétences seront utilisées largement a son retour d’exil, d’abord a
Odessa ou l'invite son ami KnjaZevi¢ (Almanach d’Odessa) avec lequel il
visite les Balkans (dans La force de la liberté. Souvenirs d’un voyageur, il
combat l'idée de panslavisme, trés a la mode a I’époque en Russie, en
faisant observer que la plupart des peuples slaves des Balkans vivent trés
paisiblement au sein de I’empire austro-hongrois), ensuite au Ministére
des Affaires intérieures dont il dirigera la Revue (géographie,
ethnographie, statistique) de 1843 a sa mort. Il est en particulier chargé



108 NIKOLAJ IVANOVIC NADEZDIN

d’une enquéte sur les minorités religieuses de I'’Empire russe et des pays
.. i
limitrophes’.

« Quoi, de quoi parlez-vous ? — La poésie ? de qui ? — pardon —
répétez, je vous prie !

— Des Zyrienes, Messieurs, des Zyrienes.

—Les Zyrienes ? Et qui sont ces bétes-la ? S’agit-il des
sauvages que les freres Lander viennent de découvrir aux sources
du Niger, ou des enfants trouvés du capitaine Ross sur la terre
baptisée Brasserie de Londres ?*

—1Il n’en est rien. Ne vous donnez pas la peine d’aller si loin :
les Zyrienes sont des gens de chez nous, nos compatriotes. Ils sont
compris dans les bornes de I’immense empire russe, composé de
trente pays, habité par trente peuples. Ce sont nos freres, non freres
de sang, certes, mais demi-fréres, et cette demi-parenté est tres
ancienne, elle remonte a presque 400 ans. Les Zyrienes étaient les
vassaux de Moscou a I’époque ou Moscou payait tribut aux
Tatares. Moscou leur envoyait, a plus de mille verstes, des
intendants et des percepteurs, tandis qu’a I’opposé, a 70 verstes de

' Le département d’ethnographie de la Société impériale de géogra-
phie fondée par Dal’, I’auteur du célebre dictionnaire de la langue russe,
fit distribuer dans les différents gouvernements « plus de 7 000 exem-
plaires d’un programme établi par Nikolaj Ivanovi¢ Nadezdin pour la
collecte d’informations ethnographiques sur le peuple russe » (Lorraine
de Meaux, La Russie et la tentation de I’Orient, Fayard, 2010, p. 123).

?Richard et John Lander (1804-1834 et 1807-1839), explorateurs
anglais, descendirent le Niger jusqu’a son embouchure. John Ross,
accompagné de son neveu James Clark Ross, découvrit le 28 mai 1831 le
pole magnétique. Son expédition de 1828 a bord du navire le Victory
avait été¢ financée par un brasseur anglais du nom de Felix Booth,
passionné, contre les préjugés de 1’époque, par I'utilisation de la vapeur
pour la navigation, et en I’honneur de qui I’une des terres découvertes fut
nommée « presqu’ile de Boothia » et une autre « Felix-Harbor » (et non
« Terre de la brasserie de Londres »). Au cours des quatre hivers qu’il
passa aux environs du pdle, il se lia d’amitié avec les Esquimaux et se
familiarisa avec leurs mceurs (NdT).
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Moscou, se trouvait la frontiere ennemie des Lituaniens. Leur
amitié fraternelle se marquait par une constante fidélité aux tsars
blancs, attestée par de nombreux diplomes, que, notons-le, les
Zyriénes jusqu’a présent n’ont pu lire parce que, dans ces 400
années, non seulement ils n’ont appris ni 1’archéologie ni la
paléographie mais ne sont méme pas arrivés a parler russe.

» Il est étonnant que vous n’ayez jamais entendu parler des
Zyrienes. Eux se donnent tant de mal pour nous prouver leur
existence, ils nous mettent en bouche tant de faits irréfutables
qu’aucun Niebuhr’, a supposer qu’il en ait le goft et I’estomac,
n’oserait les considérer comme des mythes. Vous aimez 1’alléchant
saumon, cette aurore aux doigts de rose, avant-coureur avenant du
déjeuner ? 1l est péché pour vous par les Zyrienes. Quelle table
digne de ce nom peut se passer des gélinottes parmi lesquelles la
premiére place revient a ce qu’on appelle les kedrovik® ? Eh bien,
les kedrovik, ce sont les Zyrienes qui les chassent. Mais le plus
scandaleux, c’est que le public des lecteurs ne connaisse pas les
Zyrienes. A notre époque, les livres et brochures de Pétersbourg
régnent en maitres sur la lecture, seuls circulent revues et journaux
de Pétersbourg. Et qui fabrique ces livres et ces brochures, qui
imprime ces journaux et ces revues ? Toujours eux, toujours les

Zyrienes...
—Ta, ta, ta. Voila bien de grands personnages. L’imprimerie —
ce sont toujours les Zyrienes !... Nous comprenons ce sarcasme

fielleux. Mais parlons sans détours rhétoriques. Certes nous avons
en littérature style et langue variés ; toutes sortes de peuples en
suffisance, mais tout est avéré, a part vos Zyrienes. Mais comment
les Zyrienes peuvent-ils écrire et imprimer puisque, d’apres vos
propres mots, ils ne savent pas du tout le russe ?

—1Il n’y a la aucune impossibilité... D’ailleurs les Zyriénes
n’écrivent pas, ils se contentent d’imprimer...

3 Niebuhr (Barthold Georg, 1776-1831), historien allemand, auteur
d’une grande Histoire Romaine, modele reconnu de critique historique
(NdT).

* Les kedrovik sont un genre de gélinottes qui vivent dans les foréts de
cedres (kedr) (NdT).
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— Mais encore ?

—Les Zyrienes impriment, c’est-a-dire font marcher des
machines d’ou sortent des feuilles et des feuillets imprimés. Dans
les ateliers typographiques de Pétersbourg ce sont les meilleurs
imprimeurs. Et pour cela point n’est besoin de savoir lire et écrire,
c’est méme plutdt nuisible. Un curieux peut s’oublier a lire ce qu’il
imprime, et la main d’un autre, plus consciencieux, va trembler
apres la lecture — mais la feuille ne sortira pas a temps. ..

— Ah ! ¢a, c’est une autre affaire ! Mais, il me semble que vous
vouliez parler de poésie...

— Justement, de poésie, et de poésie non imprimée, et méme non
écrite, d’une poésie qui n’est pas liée a la lecture, qui n’est pas
vendue en librairie, qu’on n’achete pas dans les revues, mais pour
cela n’est pas livresque, n’est pas le produit, a la sueur du front,
d’une inspiration forcée, n’est pas faite de phrases saisies au vol,
sonores mais plates, fruit complaisant d’un caprice passager ; une
poésie simple, affranchie des regles, naturelle, qui n’a ni raideur
scolaire, ni coquetterie de salon, ni perruque classique, ni barbiche
romantique, et pourtant a de la vie, de ’expression, un charme
magique, ensorceleur. Ce qui est le cas, toujours et partout, de la
poésie populaire ! »

Le plus grand des poetes publiés a dit a juste raison que toute
poésie ne peut €tre pleinement comprise que sur son propre sol.
C’est particulierement juste pour la poésie populaire. Mais je vois
votre sourire moqueur. Je vois qu’il dit éloquemment : « Ou veut-il
nous entrainer ! » Je peux vous assurer qu’il ne m’est pas venu a
I’esprit de vous inviter personnellement en pays zyriene. Au
contraire, si jamais vous songiez a décider un tel voyage, je vous
en dissuaderais. La route est longue, et fort ennuyeuse ! Lors de
I’ attribution des terres aux différentes races humaines, les Zyrienes
recurent en partage la terre la plus hostile qui soit au monde. Ils
vivent au fin fond des régions du nord, au milieu de foréts épaisses,
de marais bourbeux, dans des froids a pierre fendre. Nos aieux, qui
certes n’étaient point enfants gités de la nature, eux-mémes enfants
du nord et de la nuit, bercés par les tourmentes de neige, considé-
raient le pays des Zyrienes comme une prison ol avaient été
enfermés les maudits Gog et Magog, précurseurs de 1’ Antéchrist.
Non ! Dieu vous garde du plaisir d’entendre les chants de la



LA POESIE POPULAIRE DES ZYRIENES 111

Philomele zyriene dans son nid originel. Et pour vous, voici ce que
j’ai fait: j’ai entendu une quantité de ces chants et je suis prét
maintenant a en transmettre les échos conservés dans ma mémoire.
Je vous demande seulement une attention bienveillante, indulgente.

Donc... Mais d’abord il n’est pas inutile de raconter comment
j’en suis arrivé a découvrir la poésie des Zyrienes. De fait ce fut
une véritable découverte. Si j’avais un peu plus de vanité, je
pourrais me prendre pour un petit Christophe Colomb.

Vivant au milieu des Zyri¢nes, je ne voyais d’autre moyen de
m’occuper que d’étudier ceux avec qui je vivais. Occupation
salutaire qui tenait mon ame dans une activité ininterrompue,
inépuisable et infatigable. Grices soient rendues au destin : elle n’a
pas fait de moi un poete ni un philosophe ! Poete — comment
aurais-je pu nourrir mon inspiration dans un pays ou la nature est
sans visage et sans forme, ou, sans parler de son développement,
elle n’a méme pas eu le temps de se former, ol on en est encore au
troisieme jour de la création, ou la terre n’a pas tout a fait émergé
des eaux, ou la végétation constitue encore 1’unique luxe de la vie,
I’unique touche pittoresque du pinceau divin ? Philosophe —
qu’aurais-je pu approfondir, & quoi chercher des causes et trouver
des lois, que soumettre aux analyses et conduire a la synthese ? Je
voudrais convoquer ici les plus grands sages de 1’ Antiquité, les
poetes les plus furieux de notre siecle actuel. Le divin Platon et le
satanique Byron, je vous assure, seraient devenus fous s’ils
n’avaient pris les devants en fuyant les souffrances de cette vie.

Bienvenue a I’étude silencieuse et modeste ! J’aurais bien voulu
dire «érudition », mais je crains que ce mot aujourd’hui ne soit
prématuré... Etudiant les Zyriénes, je me suis rapproché d’eux,
avec eux je me suis lié d’amitié. Ils ont constitué pour moi une
communauté, toujours plus vivante et donc plus grande et plus
vivifiante que la compagnie des livres morts qui fait de nous des
livres ambulants. Mais par bonheur cette société n’avait pas les
faiblesses habituelles des sociétés vivantes — contrainte, méfiance,
raffinement excessif. Peut-€tre faisaient-ils pour moi une
exception, et s’il en est ainsi, je leur suis redevable du titre de
savant, titre justement qui dans toute autre société m’aurait anéanti.
Le peuple zyriene est merveilleux. Non seulement on ne s’y effraie
pas de I’érudition mais on y nourrit & son égard une particuliere
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vénération. Il est tout a fait vraisemblable que ce soit chez eux le
reste d’'une ancienne superstition paienne. Les Tchoudes du nord
vénéraient tous dans le passé les ours, ces ermites poilus dont les
tanieres solitaires furent incontestablement le prototype des
cabinets de savants reclus. Quoi qu’il en soit, les Zyriénes
m’accueillirent avec grande joie, me permirent volontiers de les
étudier et se soumirent a mes observations avec une indulgence que
n’ont certes pas les héritieres de la Fornarina quand elles posent
devant les Raphaél qui louent leurs services.

J’organisai mon étude systématiquement : ¢’est ma faiblesse ! Il
va de soi que ma seule source était I’expérience. Je m’en tenais aux
faits, aux seuls faits. Ce que je ne pouvais éprouver par mes sens,
vérifier par des observations personnelles, je le recevais pour vrai
de témoins, mais de témoins dignes de foi, selon toute la rigueur
des lois de la critique historique. Je profitais au maximum de
I’expérience de trois remarquables connaisseurs de la vie des
Zyrienes, qui demeuraient dans la méme ville que moi, capitale du
pays zyriene : il s’agissait d’un assesseur du zemstvo, d’un
sacristain de la cathédrale et d’un avoué du district. Le premier,
pour les nécessités de son service, parcourait tout le pays zyriene
en long et en large, de la Pecora a 1’Udora, de I’lZma a la Luza :
c’était pour moi une encyclopédie vivante dans le domaine de la
statistique et de la géographie. Le second, a I’exemple de nos
ancétres, exemple malheureusement oublié chez nous, continuait
avec tout son zele les antiques chroniques du pays, remontant au
temps de saint Etienne qui instruisit les Zyriénes dans la foi
chrétienne : il me procura des renseignements historiques et
archéologiques. Enfin le troisiéme, ne suivant que son inclination
intérieure, se plongea dans 1’océan encore inexploré de la
philologie zyriene et non sans raison se rendit célebre par la
science des mysteres les plus secrets de cette langue dans ses
dialectes multiples et variés. Autorités, apparemment, suffisantes !
Leur chaleureuse assistance m’a permis de réunir rapidement une
riche moisson de faits. Mais pour éviter de m’égarer dans la
diversité, je me suis fixé a ’avance un ordre systématique, je me
suis constitué des catégories logiques ol j’ai rangé suivant leur
domaine les faits rassemblés. C’est en effet ce qu’on m’avait appris
a I’école. Et comme je ne cherche pas a passer pour un retardé,
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endurci dans les préjugés scolastiques, je ne pouvais pourtant en
aucune facon m’éloigner de cette méthode, aujourd’hui persécutée
avec tant d’acharnement et tombée en disgriace sous les noms de
« spéculation, transcendentalisme, construction logique » etc. Je ne
sais pas ce qu’il en adviendra mais, cette fois, elle m’a apporté un
profit évident, irrécusable. En remplissant peu a peu ces catégories,
je vis avec étonnement que ’'une d’elles restait entierement vide,
lacunaire. C’était celle destinée a la poésie des Zyrienes. Rien ne
venait la meubler. Finalement je perdis patience.

« Dites-moi, s’il vous plait, demandai-je tout soucieux a mon
assesseur, quand celui-ci vint un jour chez moi prendre une tasse
de thé, est-il possible que vous n’ayez pu retrouver aucune trace de
poésie chez les Zyrienes ?

—Des traces, répondit-il, visiblement troublé. Nous n’avons
recu aucune prescription des autorités a ce sujet. Mais pardonnez-
moi, puis-je me permettre de vous demander de répéter le nom de
la personne. Y a-t-il longtemps qu’elle a disparu ?

—1I ne s’agit point d’une personne, continuai-je. Je vous parle
de la poésie, — vous entendez ? Il ne peut se faire que les Zyrienes
n’aient point eu de poésie !

— De poésie, répéta lentement ’assesseur, reprenant assurance
apres la premiere impression. De poésie ? Peut-étre, d’apres vous —
si je peux me permettre — n’est-ce pas le nom qu’on donne a
I’épicéa, ou au méleze...

—Hé non ! encore une fois, ce n’est pas cela, coupai-je avec
dépit. Vous ne me comprenez pas ? Est-ce possible ? La poésie,
c’est la capacité d’invention, le génie créateur, la faculté
d’imaginer... »

Je m’arrétai a court de mots.

L’ assesseur restait pensif.

« Comme il vous plaira, reprit-il enfin en hochant la téte : je
connais les Zyrienes comme les dix doigts de la main. J’ai été
partout personnellement et aux monts Brusjan et Tolpoz. Et quant a
la poésie — c’est bien ainsi que vous avez bien voulu I’appeler ? —
j'ose déposer en conscience et sous serment: semblable chose
n’existe pas dans le district. »
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Voyant qu’on n’arriverait a rien, je m’adressai a 1’historio-
graphe et archéologue qui avait 1’habitude de courir chez moi apres
la messe.

«Mon ami, lui dis-je, le lendemain de la conversation avec
I’assesseur : toi, au moins, tu comprends certainement ce qu’est la
poésie, c’est-a-dire la versification, le poeme, la poétique...

— Dieu rend sages les aveugles, répondit le sacristain avec une
hautaine humilité, tout en lissant sa large barbe. Bien que je n’aie
pas fait mes études au séminaire, j'ai été conduit a certaines
sciences par ma propre raison. La poésie — que Dieu me donne
mémoire — vient apres les syntaxes... et de la poésie elles
conduisent a la rhétorique... C’est bien cela, n’est-ce pas ? Notre
pere le diacre, a été exclu de la poésie — il n’est pas allé plus loin, a
cause de son grand-dge et de son inaptitude. De la rhétorique
viennent les rhéteurs, et de la poésie les poiétes’. ..

— Eh bien, oui, c’est cela, c’est tout a fait cela. Je I’'interrompis
avec plaisir, voyant qu’on était arrivé a quelque chose qui avait un
semblant de sens. Dites moi: est-il possible que les Zyrienes
n’aient rien de la sorte, de la poiétique, de la versification.

— Miséricorde ! s’écria-t-il avec un rire méprisant. Voyez-vous,
selon un rapport que j’ai fait, c’est un peuple aveugle, obscuran-
tiste, embourbé dans les ténebres de I’ignorance, des gens installés
dans le pays de I’ombre et de la mort. Composer des poemes ?
atteindre la poésie ? Si au moins ils apprenaient par cceur I’alpha-
bet qui a été composé pour eux. Mais non. Rien de tout cela ! C’est
en vain qu’a travaillé le juste.

— Pourtant, continuai-je : ils ont bien, par exemple, des contes,
des chants...

— Des chants, s’exclama le digne ecclésiastique en froncant les
sourcils. Des chants ! A dire vrai, le peuple pécheur se plait a
divertir le démon par des chansons et des danses, et toutes sortes de
bouffonneries sataniques. Comme si c’était notre faute ! Nous ne
favorisons pourtant pas la tentation: nous exhortons et nous
menacons et nous interdisons. Les vieillards, il n’y a pas a dire,

> Le sacristain emploie ici le vieux terme piiz, d’oli notre orthographe
(NdT).
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sont dociles, se tiennent a I’écart des assauts du diable ; quant a la
jeunesse, impossible d’en venir a bout...

— Ainsi, votre zele vertueux n’a pas tout détruit ? Il reste encore
des chants...

— Hélas, répondit-il avec un soupir navré. L’ennemi du genre
humain est puissant. Le mal est diligent, ce n’est pas comme le
bien. Voici par exemple ce qui figure chez un de mes
chroniqueurs : quelqu’un a transposé en langue zyriene différents
versets d’église : on les a chantés dans les monasteres, a Votca, a
Ul’janovo, sur la PeCora. Ou sont-ils aujourd’hui, ces cantiques
inspirés par Dieu, qui réconfortaient méme les anges ? Tout a
péri... La gloutonnerie démoniaque est toujours intacte... »

Un rayon d’espoir illumina mon &me. Je pris congé de
I’historiographe et m’en fus directement chez le philosophe-avoué.
Lui devait connaitre les chants qui avaient tenté le pieux sacristain.

« Abu », me répondit-il calmement.

Chez les Zyrienes, abu est une particule de négation extraordi-
nairement expressive — c’est un niet superlatif — nietissimo, selon
I’ orthographe moderne.

« Est-ce possible, Vonipatij Pilipy¢! continuai-je, déformant
son nom chrétien selon la prononciation zyriene pour flatter
I’amour propre du philologue qu’envofitait la “zyrianit¢”. Un
peuple si vivant, si joyeux, si mélodieux. Vous-méme m’avez
vanté ces jeux (igrisa), ces fé€tes joyeuses ou la jeunesse ne fait que
danser et chanter.

— Oui, certes, c’est ainsi, me répondit-il en remuant son tabac
dans sa tabatiere. Mais en méme temps je dois vous avertir que les
chants qu’ils chantent ici sont tous russes, complétement russes, en
pur dialecte de Russie. Les ndtres n’en comprennent pas un mot
mais chantent fort et avec assurance. C’est un phénomene, un
véritable phénomene... »

Et il aspira lentement dans son nez une prise de tabac afin de
me donner le temps de comprendre toute la force du mot, deux fois
répété par lui avec une expression significative.

« Est-il possible qu’il n’y ait rien dans la langue maternelle des
Zyrienes ? dans cette langue si belle aux douces sonorités, si riche,
si pittoresque ?... »
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Et je détachai chaque mot, I’accentuant avec une animation
croissante, sachant que chaque accent trouverait un doux écho dans
le cceur de I’honorable zyrianophile.

« Il y a des traductions de chansons russes, et des traductions, je
peux le dire, réussies. Par exemple, si vous le voulez, je vous lirai
en zyriene “Est-ce dans le jardin, dans le verger”. J’y ai fait ¢ca et 1a
quelques corrections personnelles. La traduction est en dialecte de
la basse Vycegda ; vous comprendrez... »

J’écoutais machinalement la lecture pour ne pas offenser
Vonifatij Filippovi¢. Il m’expliqua la force expressive de chaque
mot et de chaque tournure. Enfin triomphalement il prononga en
conclusion : « Vous voyez ! Bien que les Zyrienes n’aient pas leurs
propres chants, ce n’est pas un “peuple muet” comme il est dit dans
un vieux livre et comme le répete notre annaliste barbu, Karlam
gtepanov I'»

C’était le nom du sacristain. L’historiographe et le philologue
n’étaient pas d’accord entre eux. Je souris mais revins chez moi
tout triste.

La curiosité scientifique, comme tout autre passion, a ses
inquiétudes, ses souffrances, ses tourments. L’absence de faits a
elle seule ébranlait mon esprit qui avait décidé a priori que les
Zyrienes devaient avoir une poésie. Comme Ixion, je tournais sur
la roue du syllogisme :

— Tout peuple doit avoir sa poésie
Les Zyrienes sont un peuple. Ergo —

Les Zyrienes doivent avoir leur poésie

Quelques jours plus tard on m’invita pour une soirée dans une
maison amie. J’y vins et asssistai a des jeux. Des jeunes filles
s’étaient réunies chez leurs amies, les filles des maitres de maison.
Sans cesse elles formaient des rondes tout en chantant. De fait
toutes les chansons étaient russes, bien que parmi les chanteuses il
y en elit tout au plus deux ou trois qui connussent le russe.

“La civilisation, me disais-je en moi-méme — c’est toute la
civilisation ! N’en est-il pas ainsi chez nous quand dans nos soirées
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on imite les partitions d’arias italiennes et de romances
frangaises !...”

« Nos divertissements vous plaisent-ils, demanda I’une de celles
qui parlaient russe, une jeune fille toute mignonne, fort belle et que
J aurais appelée beauté zyriene si je ne craignais pas de rappeler la
bienheureuse mémoire de la beauté russe.

— Beaucoup, répondis-je avec une politesse décente. Mais pour-
quoi ne chantez-vous pas en zyriene ? Cela serait encore mieux —
c’est plus intéressant pour moi.

—C’est qu’il n’y a pas de chants zyrienes.

— Comment non ? continuai-je, m’accrochant a cette planche de
salut. Eh bien, par exemple, lors d’un mariage... lors d’un mariage
vous chantez aussi en russe ?

— Tout en russe. Dans les mariages il n’y a que les pleurs qui
soient en zyriene. »

Je me récriai : « Les pleurs ! Comment les pleurs 7 »

Ce mot fut pour moi la pomme de Newton.

« Les pleurs — ce n’est pas que réellement on pleure... Mais —
vous voyez — avant méme qu’on mene la fiancée a I’église, qu’elle
recoive la couronne, elle prend congé de son pere, de sa mere, de
ses parents, de tous ; et les jeunes filles chantent la tristesse de la
pauvre petite malheureuse, le bien qu’elle a recu de ses pere et
mere, de ses freres, de ses sceurs... Tout cela est si triste que les
chants sont réellement arrosés de larmes. Moi-méme plus d’une
fois j’ai sangloté.

— Eureka | eureka ! m’écriai-je avec 1’enthousiasme d’Archi-
mede. J’ai trouvé ! j’ai trouvé ! »

De fait, c’est a ce hasard que je dois la découverte, I’invention
de la poésie des Zyricnes, leur poésie propre, naturelle, innée,
qu’ils n’ont empruntée nulle part. Maintenant on peut s’en prendre
au systématisme, se moquer des « constructions logiques ». Sans
elles les Zyrienes seraient restés jusqu’a présent un « peuple
muet », comme les appela un jour Jurij Tarogovi€, cet empirique
sans aucune trace de spéculation.

Il va de soi que j’écoutais avidement en transcrivant aussitot les
sons au fur et & mesure qu’ils s’évanouissaient. Il n’était pas
nécessaire pour cela d’imaginer un nouvel alphabet. Je ne disposais
méme pas des gribouillages que le sacristain-archiviste faisait
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passer, sous serment, pour des caracteres inventés pour les
Zyrienes. Notre alphabet russe est si riche que toutes les notes et
les modulations de la voix zyriene peuvent étre exprimées par ses
signes. Et voici un exemple de ces monuments de la poésie
populaire zyriene dont je fis la premiere découverte :

KOMU HBIBB-CETAXD B3P/Ib-KbIBD

Mais j’oublie que tout le monde ne sait pas le zyriene. Je
propose une traduction la plus fidele possible, presque mot-a-mot —
avec cependant cette dérogation que dans I’original les prépositions
se trouvent apres les noms comme I’exigent 1’esprit et le caractére
propre de la langue zyriene :

LES LARMES DE LA JEUNE FIANCEE ZYRIENE

Vous le Sauveur et I’Immaculée
bénissez, bénissez !
O Dieu, bénis
en grenier plein !
O Pere, bénis
en pleine corbeille de blé !
Vous les Cieux, bénissez
en étoile du matin !
Toi la Terre, bénis
en herbe verte !
Toi I’Eau, bénis
en poisson de la riviere !
Vous les Foréts, bénissez
en oiseau de la forét ! —
Selon Dieu, j’étais
dans un lieu pur.
Selon les hommes, j’étais
dans un lieu de joie :
Sous mes pieds, ol j’étais
il y avait un escabeau ;
Sur ma téte, ou j’étais,
il y avait un voile ;
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Grande pierre, j’étais
immobile !
De poix, j’étais
indécollable.

Oh ! si je pouvais ne jamais m’arracher :
Les tenailles jamais me déclouer !
Un homme, fils de son pere, est arrivé :
Sa langue douce m’a déclouée
Sur la montagne, si j’y vais:
elle se mine
Sur le sable, si j’y vais:

il s’éboule
La rive solide
ne tient plus
La rive sableuse
peut-elle tenir ?

De la Sysola
a la VycCegda il me portera
De la Vycegda
a la Dvina il me portera
De la Dvina
dans la mer il me portera.
Dans la mer tomber,
toute la vie nager,
Copeau, par les vagues rouler
Ne pas voir les bords
Me voici sur un tourbillon,
me tiens solidement

Comme un sapin, je suis,
tout desséché ;
comme un bouleau, je suis,
tout blanchi ;
comme un tremble, je suis,
tout jauni ;
comme un pin, je suis,
tout ébranché ;

Oh ! Ce jour d’aujourd’hui
on a courbé I’arbre mouillé
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L’arbre mouillé
a craqué, s’est cassé !

Oh ! Ce jour d’aujourd’hui
la liberté de vierge a disparu :
Un beau soleil,
la liberté de la jeune fille !

Pas pire que les autres, je pourrais me lancer dans une suite
d’exclamations : quelle simplicité ! quel pittoresque ! quelle
musique !... Suivant la bonne tradition universitaire, je pourrais
montrer que dans la poésie zyriene s’unissent et 1’antiphonie
orientale et le rythme classique et la rime romantique ! Mais je
préfere présenter encore un extrait de cette lamentation poétique de
la fiancée zyriene.

B3P 1b-KbIBb BOK-JIbI
c’est-a-dire :
LAMENTATION A MON FRERE

J’avais encore ici ou la
un frere chéri !
De la prairie le meilleur champ,
frere chéri !
Du champ le meilleur coin de terre
frere chéri !
De I’aire la meilleure gerbe
frere chéri !
de la gerbe la meilleure poignée
frere chéri !
de la poignée le meilleur épi
frere chéri !
de I’épi le meilleur grain
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frére chéri 1°

Ici je précise seulement qu’au refrain frére chéri s’adjoint
aujourd’hui encore une appellation flatteuse, honorable, celle de
«boyard russe ». Ce qui signifie que pour les Zyrienes, nous,
Russes, servons I’idéal le plus haut de la perfection humaine.

Vraiment je peux paraitre ridicule, mais je le reconnais, quand
j’ai entendu par la suite réellement cette lamentation, chantée par
des voix plaintives, mélancoliques, accompagnée par la scéne
dramatique d’une authentique bénédiction d’adieu, quand j’ai vu
comment sous ces airs tristement solennels, un frémissement
convulsif agitait la toilette toute parée de la fiancée, comment de
lourds sanglots soulevaient son voile asiatique, comment les
visages décrépits des vieillards qui la bénissaient s’entaillaient de
rides vives et profondes , comment les joues pleines et roses des
beautés qui chantaient étaient réellement inondées du flot de
larmes virginales jusqu’alors refoulées, je 1’avoue, j’ai éprouvé
alors sur moi I’envolitement de la magie poétique, j’ai été séduit
par une sympathie irrépressible, je me suis trouvé plongé dans un
attendrissement sincere, comme n’en avaient produit en moi ni les
soupirs ni les gémissements ni les déchainements de la poésie
élégiaque contenue dans les livres...

Riez si vous voulez, riez. Mais je ne me lasserai jamais de
répéter la these dont la défense ne m’a jamais fait obtenir le titre de
docteur :

«Ouilyalavie, il y a la poésie ! »

® On trouvera des variantes de ces chants dans 3vipsinckuii Kpai npu
enuckonax nepmckux u 3wvipanckuil sazvikv, Cankr IletepOypr, 1889,
pp- 175 et 183.
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IVAN KURATOV

Ivan Kuratov, le premier des poétes komis, naquit en 1839 au bourg
de Kebra, appelé aujourd’hui Kuratovo. Comme son grand-pere, son
pere et ses freres, on pensait qu’il était destiné au sacerdoce. Pourtant,
conscient du grand danger que couraient les traditions et la langue de sa
patrie et craignant leur disparition définitive, il décida de consacrer toute
sa vie a les défendre et les illustrer. A la fin de ses études au séminaire, il
fut envoyé a Ust’-Sysol’sk, capitale de la patrie komie, o il enseigna aux
écoliers les langues et littératures russes et komies; puis en Asie
intérieure ou il s’occupa d’enquétes judicaires pour ['administration
militaire. Il mourut en 1875 a Alma-Ata, a I’dge de 36 ans. Bien qu’il
excelldat dans tous les genres littéraires, de ses ceuvres, poésie lyrique et
épique, satires, histoire, grammaire et traductions, seuls cing de ses
poemes furent publiés de son vivant.

« Tolpmac y3bHbl, KomMu 10301 ! »
(« Assez dormi, peuple komi ! »)

L’ceuvre d’Ivan Kuratov se comprend dans le contexte du grand
mouvement auquel est attaché le nom de 1’ Allemand Gottfried von
Herder (1744-1803), qui orienta les esprits et les cceurs des
écrivains européens vers les traditions et la littérature des peuples
auxquels ils appartenaient. Mouvement apparemment opposé a la
tradition classique puisqu’a ’universel on substituait le particulier
mais en réalité la rejoignant puisqu’il s’agissait de retrouver les
sources de cette tradition et d’en illustrer I’évolution. C’est sans
doute ce qui explique aussi le puissant intérét du X1x° siecle pour le
Moyen Age. Herder, avec la publication de ses Volkslieder (1778-
1779), des Stimmen der Volker in Liedern (1807), incita des
peuples mal connus ou enfouis dans de grands ensembles plus ou
moins assimilateurs comme la Prusse, I’Empire austro-hongrois, la
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Russie ou I’Empire ottoman, mais aussi la France, I’ Angleterre ou
I’Espagne, a retrouver leurs origines, les fondements de leur étre
propre et a créer, avant de former des nations, une littérature
nationale et parfois une langue littéraire. Ainsi Herder fit-il
connaitre non seulement le folklore de 1’ Allemagne, mais aussi,
entre autres, la poésie populaire de peuples finno-ougriens comme
les Estoniens ou les Lapons.

Ivan Kuratov est ainsi le contemporain du Finlandais Elias
Lonnrot(1802-1884) et du Kalevala (1836 et 1849), de 1’Estonien
Friedrich Reinhold Kreutzwald (1803-1882) et du Kalevipoeg
(1857-1861), du Hongrois Mihaly Vorosmarty (1800-1855) et de
La Fuite de Zaldn (1825), de Vuk Karadzi¢ (1787-1864) et de ses
Chants populaires serbes etc.

Des 1839, le Russe Nikolaj Ivanovi¢ NadeZzdin (1804-1856),
exilé a Ust’-Sysol’sk (aujourd’hui Syktyvkar), avait publié un
article sur « La poésie populaire des Zyrienes » (1839)*. Et Ivan
Kuratov fut précédé par ses compatriotes Pjotr Fostir’evi¢ Klo¢kov
(1813-1853), fils de sacristain, dont une seule des poésies (« Mysa
bordan, musa nylo » « Pourquoi pleures-tu, fille chérie »), nous est
parvenue, Georgij Stepanovi¢ Lytkin (1835-1907), linguiste,
critique et pocte en langue komi, et par son propre frere, Vasilij
Kuratov (1820-1861) qui est vraiment le premier poete komi.

Ivan Kuratov est né le 6 (18) juillet 1839 a Kebra, aujourd’hui
Kuratovo (depuis 1940 pour le 100° anniversaire de la naissance),
dans le district d’Ust’-Sysol’sk (devenue Syktyvkar, dont une des
grandes rues porte, également depuis 1940, le nom de I’écrivain),
région de Vologda. C’est le neuvieme enfant d’une famille attachée
au service de I'Eglise: le pere, Aleksej Petrovi¢ Kuratov, qui
meurt alors qu’lvan n’a que six ans, est diacre, son grand-pere est
prétre. La mere, d’origine paysanne, mourra en 1874, un an avant
Ivan.

Ivan se prépare a la prétrise. Il obtient une bourse d’Etat et en
1850, avec sa mere, se rend a pied, pour y faire ses études, au petit
séminaire de Jarensk, distant de 400 km. Ses freres sont aussi sémi-

*0 Cet article, traduit en francais par Yves Avril, est reproduit dans le
présent volume en page 107 (NdR).
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naristes. Vasilij compose des vers en komi et traduit la littérature
spirituelle. Vonifatij, Nikolaj et Afanasij deviennent prétres ou
diacres. C’est 1a, qu’a I’exemple de Vasilij, Ivan commence a
écrire des poemes dans la langue de son peuple. Des 1856, il
adopte, pour beaucoup de ses compositions, le pseudonyme de
Gugov (du komi gug : «’envers, I’inverse », mais aussi « la face
cachée de qqch. ») dont il usera jusqu’a la fin de sa vie. Il lit beau-
coup et traduit.

En 1854, il termine le petit séminaire et se rend au grand
séminaire de Vologda ou il fait de bonnes études. Il y apprend le
latin, le grec, I’allemand et le francais. C’est en 1857 qu’il écrit
« Komi kyv », qui figure maintenant dans tous les recueils qui lui
sont consacrés et qui est le premier poeme connu composé pour la
défense de la langue komie.

KOMU KbIB LA LANGUE KOMIE
Komu xbIB, M€ TOnA,
blmxeiarop o3 ury Ha,
Tona me u ciitd —
O3 u cOp Ha yHa.

Le komi, point ne I’ignore,
Ne dit pas de grands mots ;
Mensonge et vains propos,
Il ne les sait encore.

Taio KbIB MEM JIOHA,
He6w1n, Mmuua, ropa —

Cette langue m’est un don,
Douce, belle et sonore —

Byn6aac En mbixoc,
Konpip ciiton kopa!

Taiid myca KbUIOH
Yo-BOK CEpHUTOHEI,
Taiid KbIJIOH MEHBIM
Ati-mam OypcuOHbI !

Taiid KbIB Me KBIBJIL
AcJiaM JIOJIIO JTiHBIH,
Ciii0 MeHaM ByHac
COMBIH n3e0aHiHBIH!

Dieu donnera son pardon
Si en ses mots on I’implore.

En cette langue chérie
Parlent les fréres et sceurs,
En cette langue de douceurs
Pére et mére m’ont béni !

Cette langue fut chantée

Tout preés de mon berceau,
Elle ne sera oubliée

Qu’au fond de mon tombeau !
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Taii® KeIBIBICE MHUCO Cette langue et ses beautés
CpOnOMOH Me KbUTi — Ont tot touché mon ceeur —

U me MenBoa3 ceIOH Premiers mots que j’ai chantés
HpoxiOHMKA CBBLII. .. Dans une douce langueur...
Taiid KbUIIOH MYKOLT En cette langue bientdt
I'opamxbika cbblIac — On chantera bien plus haut,

Cé xbI3b cropc nesb caku - Alors cent vingt mille oreilles
YHa O6ypTop Kkbac! Gofiteront mieux ses merveilles !

Au printemps 1860, il est autorisé a se présenter a I’ Académie
spirituelle de Moscou, mais il échoue a I’examen d’entrée. Il se
rend néanmoins en aolit 1860 a Moscou, aidé financierement par
ses freres, et y séjourne jusqu’en avril 1861. Il revient ensuite dans
son pays natal ou il obtient a Ust’-Sysol’sk un poste de professeur
a I’école paroissiale. Il compose a cette époque des poésies sur
I’histoire et les destinées de son pays, sa langue et son histoire. Et
dans ses carnets il note tout ce qui peut lui paraitre intéressant dans
différents domaines : littérature, philologie, histoire, philosophie,
économie et géographie, folklore. Il a I’ambition de composer un
dictionnaire et une grammaire de la langue komie. Il loge alors
chez une certaine Ekaterina Alekseevna Kazarinova, dont la niece
Aleksandra Popova, fille d’un pope, orpheline hébergée chez sa
tante, devient son amie et presque sa fiancée. Il lui dédiera
plusieurs de ses poésies et son départ ne sera pas une totale rupture
car elle demeurera pour lui une source d’inspiration.

TOM HBIB LA JEUNE FILLE
Anexcanopa us. Ilonosanvt (a Aleksandra Ivanovna Popova)
Illonaibanoi, Mon petit soleil,
Byp tananoi, Ma bonne étoile,
Myca, Mu4a HbIB! Belle et tendre fille !
OmmKOM OKTHI, Recgois mes éloges,
30H M03 HOKTHI, Danse comme un gargon

Bueimace, cepas, ChbIB! Gamines, ris, chante !
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IOpac mymco,

Bowmac romco

[TeTk61 TOM MOPTIIBICH !
Men ta 66pBICh
lNaxxmac nopeICH,
CpOJIOM TaKOIbIChH !

Ore1n mongi!
Jlon6a, moHabI
CtaB eHBEeBTYBCO!
Mmuya HELIO!
MBIYYBIB MUJIBI
Kokubbig onomco!

Aszycm. 1865
CAHJIPA, CEOJIOMILIOPOM. . .

Cannpa, cbOIOMIIOPOH!
CpOKBIZT MEHAM BHUCBHOM,
Bo1x b1 pa3bchOM, TOPB,
Kyiina, kp1a3u KucchoMm.

Cangpa, ce0nOMIOpO!
J163MO1 1 TeHO:
CbOKBII OHI-H TOHBII
MycaBHBITO MEHO.

1867
MBIXK

CbBOKBIZI MBIXK DM JIOJIOHN BBUIBIH,
Oty MBDK ¥ 5M!

JI3UK 4OB 011, KOp «T3 Myca»
Ciit6 mryuc mem.

1865
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Mets le sourire aux levres
Et I’esprit dans la téte

Du jeune homme
Qu’ensuite

Se réjouisse le vieillard,
Dans la joie de son cceur !

Clair soleil !
Réjouis, réchauffe
Tout I"univers !
Jolie fille !
Rends-nous

La vie légere !

aoiit 1865
SANDRA, CEEUR DE MON CEUR !

Sandra, cceur de mon cceur !
Ma maladie est pénible,
Vois mes os disloqués,
Vois mon corps écroulé...

Sandra, cceur de mon ceeur !
Que d’ennui je t’ai causé !
Qu’il t’est difficile aujourd’hui
De m’aimer.

1867
FAUTE

J’ai dans mon dme une lourde faute,
Une seule faute

Quand elle m’a dit « Je t’aime »

Je suis resté muet.

1865
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O 1OCABIIO

Cropc KOKBSMBICCE KBAaUTHIMBIH BUTO BOO,
ABTYCTBIH 1ac HENBO TYHO, KOUMO]] YaChIH,
DTHIaHUKA JIOTaChJIiM MU MYCaKOI.

Ciii6 BOO k0O, CbI TOJMBICHBIH, ChI JIYHO

U cwl yackiH, ObIICa KBIK MUHYTOH CEPIIKHK,
Bonucrs 6apa Mmopra-MopTKOR Oypacum!

BROUILLE

L’an mille huit cent soixante cinq

En aofit, le quatorze de ce mois, a trois heures,
Ma chérie et moi avons eu quelques mots.

La méme année, le méme mois, ce méme jour
Cette méme heure, deux minutes plus tard,
Nous nous sommes réconciliés.

Avait-il provoqué les soupgons des autorités indisposées par
son combat pour la défense de la langue et des traditions komies ?
Dans la Russie de I’époque, on pouvait se méfier des propos, des
écrits, des enseignements ou simplement des attitudes d’un homme
qui semblait sceptique dans le domaine religieux et plutot libéral
dans le domaine social et politique.

KOJIbIP BUBJIMA ME JIbIJJIM. .. COMME JE LISAIS LA BIBLE...

Kompip 6ubmust Me ab1mam, Comme je lisais la Bible

CropTOM IBOJ aHTEIN MBIITH Un diable sans cornes, et non un ange,
Opy46H MEKOI MyKaJTiroH A mes cotés prit place

Cepaiic nelp HbOXKHOHUKOH. En souriant tout doucement

Kop poman I'torosnsick nelaau, Comme je lisais un roman de Hugo
Muua anrein ggBOJI OBIAIN Un ange superbe, et non un diable,
Opy46H MeKOI MyKaJTiron A mes cotés prit place

bluntonanic HEOKHOHUKOH. En respirant tout doucement
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Me Organum Novum 60cbTi,
Ciitdc macbKbIa M€ BOCBHTI —
Haii6 cu10 BuA3OMTICHEI

W KBIKHAHHBIC BUIOACHCHEI.

Je pris le Novum Organum
Je I’ouvris largement —

Lui jetant un regard,

IIs prirent tous deux la fuite.

1860. Mockesa Moscou. 1860

BEJIOAOMBIC TOJICA. .. SON ENSEIGNEMENT. ..
Benonomeic TOCA,

Chl IOHJ2 B MYCTOM.
Paii neip chu1OH NOACA,
AT OTTOpPBS KYyCTOM.

Son enseignement est connu,
Et, pour ce, point aimé.

Son paradis est toujours fermé,
Son enfer ne cesse de briiler.

1865 1865

A-t-il vraiment subi les persécutions des gens qu’il cite dans
son poeme d’adieu ? En tout cas, le 3 octobre 1865, il doit quitter
Ust’-Sysol’sk et partir pour Kazan, ot il devient éleve de I’Ecole
des « auditeurs militaires ». Il ne reviendra jamais dans sa patrie et
dans sa capitale qu’il quitte avec une certaine amertume. C’est en
russe qu’il écrit ce poeme vengeur.

Y CTbCBHICOJIbCK

Topon nmouwisiiA, ropo rpsA3HBINA
3aMecTHI TBOU KOHIIBI

COop kakoi-To 6€300pa3HEbIi,
IToaserst Bee aa rTymigs!!

U3 rpsi3u 6e3 CKBEPHOCIIOBBS
Hor ny Boinem! I1Th 70MOB,
XpaM oJiuH, a BCE COCTIOBbSI
Xomar B 20 xabakos!

He notponeuibes pykoto,
CIoBHO TBI Xap40, HEUHUCT;
Hax 6omp110%0 HA/T PEKOIO
CtaJ TeI MaJI ¥ HEKa3ucT!

UST’-SYSOL’SK

Ville vulgaire, ville de boue !
Te voici envahie

Par une ignoble racaille
D’imbéciles et de gredins !

De la boue, impossible sans jurer,
De dégager son pied ! Cinq maisons,
Une église, et la société enticre

Se retrouve dans les 20 cabarets !

On ne peut te toucher de la main,
Comme un soulard, un esprit impur ;
Au-dessus du fleuve majestueux
Petite et vilaine, tu t’es dressée !
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Ha TBOUX OMax CTapUHHBIX
I'pub pacreT, 1 MIar Tak CKOJIb3K
Ha MocTkax TBOMX OECUMHHBIX. ..
D10 — 6aba Y CThCHICOIBCK!

ITorps3ail B pyTHHE BEUHOH,
T'opox crneren u kneser!

I'pax mycTHHHBIN, Tpaj yBEUHBI,
I'pan — nmpe3pennas npeameT!

Cenmsbpw 19. 1865

Dans tes maisons vieillotes

Pousse le champignon, et le pas glisse
Sur tes ponts mal batis...

Voila la vieille Ust’-Sysol’sk !

Croupis dans ta boue, ta routine éternelle,
Ville de cancans et de calomnies !

Ville déserte, ville estropiée

Ville, objet de mépris !

19 septembre 1865

A Kazan, il se lance dans I’étude des langues finno-ougriennes

et particulierement du tchérémisse (mari). En 1866, cinq de ses
poemes sont publiés sous le pseudonyme de K., dans Les nouvelles
du gouvernement de Vologda : « Zon » («Le garcon »), « Tom
nyv » («La jeune fille », aolt 1865), « Go!’ zon » (« Le garcon
pauvre » 1864-1865), « Porys mort » («Le vieillard », 1859),
« Ponkdd » (« Avec un chien », 1862). Ce sont ses premieres
publications littéraires et d’ailleurs les seules qui parurent de son
vivant. Il commence Jag Mort (« L’homme de la forét de pins »),
un grand poeme épique inspiré de la mythologie et des traditions
populaires. Dans ce poeme ambitieux, dont ne nous sont parvenus
que quelques fragments, Jag Mort, le géant représente les forces de
la nature contre lesquelles il faut lutter, le Mal mais aussi le Bien.
Kuratov raconte les origines et 1’histoire du peuple komi, il décrit
son combat contre les éléments, sa situation au sein de 1’empire
russe.

SIT MOPT

(M3 nepsozco npubasnenus
K i necnu Hemopma)

13

Aswusica geK 103 KexKnc
BoliBBLIO, 1 BOMBBIIBIC

Perbin pycO HalbICh BEXKHC.
Persin Bup Tan mabdaic,

OTIIa BEIBTI HUH — M ITIOHMEICH
Jlouc xykaHb, IOUO — 30HMBICE. ..

JAG MORT
(extraits de la premiére addition
au poéme)

13

Les méchants Asiates se tournerent
Vers le Nord et le Nord changea
Vite leur ardeur guerriere,

La le sang bien vite s’attiédit.

En peu de temps, le chien

Se fit veau, et le gars, vieille femme.
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14
Mu c3k J1ouM paMOCHIHKUK.

TyiibIch MyI3MBICTh CBHIKTBIB TiHO

ITyxcamiM MU HBOXKMOHUK.
Mykda KoMU MYKOIIIHO
BemreicucHsl; Y nopa
BocetiMm Mu 1 Iedopa. ..

15

CocsiHb KBI3MBIPIOH MH HSIHBOC
TaTpICh TOH/IIM TIEPUBIHBI.

ITb1p 70 BOMIMO MU MAHBOCK. ..
Mu 51 KyXJIO TYCSICHHBI,

Boac 103 1 MUsgH maysIiCch
Ib1a-pOK KBICKABIBIBIKC a4bIC!

16
Musta BOH — 10ch01I0H
Ac eH, KOJUIbI-} FOpOUTIIMO.
MustH eHMOH TOIIBIBIOM,
Mplit MU yHA HIOTCBCBIBIIIMO;
Cok, Mef 03 BOY aclIbIC IIIOT,
<<I7I(')36m? — LIyHC —

MBIH MEM MOT?»

17

U Crenan MOx eHMOC Baituc
Komu myd. Menoyp en!
MusiHisl U KoJtic Tadc.

Myx6n Iedopad con
[Termiincusr Oyp enmbich! [Tama
AdbIC ¢OTUO TBITITIHC pamal

14

Alors nous devinmes plus doux.
Fatigués par les routes, la Syktyv

Nous offrit peu a peu le repos.

D’autres Komis en d’autres lieux

Se retirerent ; pour nous, ce fut I’Oudor
Qui nous prit, et la Petchora....

15

C’est par la force autrefois

Que nous gagnions notre pain.
Mais la bonté fut toujours en nous,
Nous ne connaissions pas le vol.
Aux hotes imprévus, notre four
Donnait le chtchi et la kacha.

16
Nous avions — bien établi —
Notre dieu, que nous priions pieusement.
Notre dieu connaissait bien
Tout ce que nous avions souffert,
Mais pour échapper au malheur,
« Qu’ai-je a faire, disait-il,

avec les hommes » ?

17

Et Stepan apporta un autre dieu

En terre Komi. Le meilleur dieu !
Nous en avions bon besoin

Devant ce dieu bon, en Petchora

Les autres alors s’enfuirent! Pam
Lui-méme discretement prit la fuite !

A T’issue de ses études, en novembre 1866, il est affecté a Semi-
palatinsk (frontiere est du Kazakhstan) ou il séjourne jusqu’en
novembre 1867, puis gagne Vernyj (Alma-Ata) ou il finira sa vie.
Il y est employé par les services de I’administration militaire et
s’occupe comme juge d’instruction d’affaires de corruption et
d’exploitation de la population. Dans ces années son activité litté-
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raire est toujours importante. Non content de composer poemes et
traductions (Horace, Schiller, Goethe, Heine, Béranger) il s’inté-
resse aux langues et a I’histoire des Kazaks, Kirghizes, Tadjiks et
Finno-Ougriens, il traduit en komi la poésie kirghize et le poete
persan Rudaki (1X-X° si¢cles), de Samarcande/Boukhara.

1l loge alors chez Nadezda Cukreeva (on I’accuse de concubi-
nage) et emploie tous ses revenus a aider financierement ses
neveux. La malaria et tuberculose, dont il souffre depuis un certain
nombre d’années, ont raison de sa santé. I meurt le 29 octobre

1875 a Vernyj dans la maison de NadeZda Cukreeva.

DESTINEES DE L’(EUVRE DE KURATOV
(d’apres Johanna Laakso : Komin kansan ensimmdinen runoilija)

Ses manuscrits sont répartis entre ses freres, mais Vonifatij,
prétre au village de Troicko-Pecorsk, ne garde rien sauf les livres
religieux, non plus que Nikolaj, vicaire, a Voca. Afanasij, prétre a
Mezador, confie sa part a son fils Nikolaj, qui avait été aidé finan-
cierement par son oncle Ivan. Apres la mort d’ Afanasij, c’est Ste-
pan, le second fils d’ Afanasij (les manuscrits confiés a Nikolaj dis-
parurent a Tobol’sk), qui conserva ce qui restait de 1’héritage
littéraire de Kuratov.

C’est le Finlandais Yrjo Wichmann qui prit en charge cet
héritage. Il avait rencontré a Pétersbourg les écrivains komis
Kallistrat Zakov et surtout Georgij Lytkin qui avait connu le poéte
et correspondu avec lui. En 1901 il se rend a Vizinga ou Stepan
Kuratov exercait son ministere. De retour chez lui, il publie en
1903, dans le périodique de la Société finno-ougrienne, « Brefs
commentaires sur une expédition scientifique chez les Komis en
1901-1902 » ou pour la premiere fois le monde scientifique est
informé de I’existence de Kuratov. La méme année, il publie une
petite brochure sur la langue zyriéne ou figurent « Vodzo » (« En
avant ») et « Komi kyv » (« La langue komie »), premieres poésies
komies éditées a I’étranger.

Kallistrat Zakov et Pitirim Sorokin traduisent alors les manus-
crits confiés par Stepan et, en 1923, apres le mariage du linguiste



IVAN KURATOV 133

A.S. Sidorov avec Ljudmila, fille de Stepan, ceux-ci convainquent
ce dernier d’en autoriser la publication.

En 1923, Vasilij Lytkin publie un article sur Kuratov, « Poetes
komis oubliés », et A.S.Sidorov « Kuratov écrivain komi
inconnu », tandis que Sidorov et sa femme préparent une édition
académique (1926 a 1936). Mais en 1937 Sidorov est arrété et
emprisonné ainsi que Vasilij Lytkin et Stepan Kuratov dont toute la
bibliotheque et aussi les manuscrits, sont confisqués et détruits.

En 1938 T.E. Uotila publie Syrjanische Chrestomathie mit
grammatischem Abriss und etymologischem Worterverzeichnis
avec des poemes de Kuratov. En 1939, malgré I’opposition de
certains apparatchiks pour qui Kuratov était un « agent et chien
fidele du tsarisme », & l’occasion du 100° anniversaire de la
naissance de I’écrivain, la grande édition en deux volumes préparée
par Sidorov voit le jour mais sans le nom de I’éditeur.

Apres la création d’un prix littéraire « Kuratov » annuel, c’est
un arriere petit-neveu de Kuratov, Gennadij Fjodorov (1909-1990)
qui en est le premier lauréat pour son roman Vostym (Eclair de
chaleur), consacré a la vie de Kuratov a Ust’-Sysol’sk.

Enfin, en 1969, un Musée Kuratov est ouvert, a I’endroit ou
I’écrivain demeurait dans les années 1860.

Kuratov laisse I'impression d’'un homme extrémement attaché
autant a son pays, a la défense duquel il a consacré toute sa vie
d’écrivain, qu’a sa famille, comme le prouve le beau poeme qu’il
dédia a sa mere (« Mam ») et la générosité avec laquelle il
s’occupa intellectuellement et financierement de 1’éducation de ses
neveux. Sa vie, sans étre tragique, fut souvent sombre : il sentit
autour de lui les ténebres s’épaissir, ténebres spirituelles et morales
mais aussi physiques : une vue qui s’affaiblissait (d’ol cette
présence récurrente, dans sa poésie, des aveugles — voir en
particulier le long poéme des dernieres années de sa vie, « Pasjas
sintomlon », « Notes de 1’aveugle »), une santé fragile qui tres tot
lui fit entrevoir la mort, mort qu’il acceptait avec courage et méme
avec cet humour qui fut aussi un des traits de son caractere.

CO BAPA ITEMBIJT JIOJIBIH JIOUC. ..
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Co 6apa nemplJ JIOJIBIH JIOHC,

Co 6apa coTIIOM KaJl MeM BOWC,
Kop My, xox BBIBTI BeTnIO11a,

Mewm cbrOKBIA 0TI CHHMOC EpO,
Kotb kara rax me cepaina,

Kop 10161 auslc morssc kopo,
Kop kG¢chst OBIPHBI OTBLAKO,

Kop myBexxdMcd MEHBIM KOJIO

39B aA/I3BIBHEI, KOP CTaBBIC PO
Men kynac 3cbKO, MBI Ha 0110,

My BewbsiC KOKBSC YIBICH IIBIP,
Men moHzi Med MO3 MyHAC BLIO

U enBeBT KHcCCAC IOPBC BBLIO,

W BOWUTBIp €HJIBI KEBMUITHIP

Men nsnkanac KelJ3 HaJbKUBIH LIBIP;
Kop i63bI1cKO 1 TIIOTHI €ATUYO CrOpac
CraB n€KbIC HAJIOH U CTaB OypHIC,
Kop noBbs konsic 9THaC eH

Moa roreIT BOYHBI KOPKO COH!

1865

TENEBRES

Voici que revient dans mon ame la ténebre
Voici qu’est revenu le temps

Ot la terre s’alourdit sous mes pas,

Ot le jour aveugle mes yeux

Méme au sourire joyeux d’un enfant,

Ou mon dme méme appelle les malheurs,
Ot je veux disparaitre avec la lumiere

Ot je veux voir la terre transformée,

Que de toute espece vivante

Meure ce qui existe encore,

Que la terre manque sous les pieds,

Que le soleil comme un ballon s’envole,
Que la voiite du ciel s’effondre,

Que les hommes suppliant Dieu

Soient écrasés, souris prises au piege ;
Quand alors de tous les hommes ensemble
Seront découverts tout le mal et tout le bien,
Dieu seul restera en vie
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Pour créer 1a un jour un autre univers !...

BucrOM

CpOKBI MEM KBIBJIKBIH

HUH IIyHBI,
Bucs6m0Oi#t MmopOcoc THUKOD. ..
MopdcOc My THYKac : HyHBI
KoBMmac u ¢oxm Tal KbII3KO !

Cenmsiope 22. 1865
TA NEJILOCO PETBI/L. ..

Ta nensOcd persin
CyBTac MeHaMm ropr;
KEBIBIBITOM U TOATOM
M63ms1 BOTHC MOpPT.

Hp06xHOHUKOH onac,
Kynac HpOXHOHUK;

Ac MOpT 03 110; OOpIBIH
HunOKoIBI A3UK.

I'opt r6rop — Laus Deo —
Jloac MIBIHUTOB;

CpI00p J10ac KbII3u
MopT HM TOPT 33 BOB...

1875. Anma Ama

Ust’-Sysol’sk, 1865
MALADIE

Méme un demi-mot m’est pénible
de dire,
Mon mal m’écrase la poitrine...
Que la terre écrasera : il faudra
L’y porter d’une facon ou d’une autre !

22 septembre 1865
« DANS CE COIN-LA BIENTOT... »

Dans ce coin-la bientdt
S’élevera ma demeure ;

Sans étre écouté ni connu

Des hommes a vécu un homme.

Discrete fut sa vie,

Discréete sera sa mort ;

Il n’existe plus ; point de pleurs
Pour lui, de personne.

Tout autour — Laus Deo —
Ce sera le grand silence ;
Comme s’il n’y avait eu
Ni homme ni demeure.

1875, Alma-Ata

Ces ténebres ne I’empéchaient d’avoir foi dans I’avenir. Poete
modeste et désintéressé, il revendiqua fierement son indépendance
dans une de ses ceuvres les plus célebres, signé de son pseudonyme

Gugov, « Menam muza abu vuza...» («Ma muse n’est pas a

vendre... ») :

N
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MATBICCH KOJISIH JIVH U
MATBICCA BOAH JIVH

Or 33B TO9pMack, MeJl HE MYI3HBI.
Cyn30aa, Mblif 10360 CYA3HBI.

Benoaael Tai MOHBBIIIKBIK
Kowmu 1630¢ HEOKHOHUK

JIBIAIBBICHHBI Jla THOKHBI paMa

ACTBIM CETi M€ IporpaMma.

1864
CbbLJIAH MEHAM, CbbLJIAH. ..

CpblIaH MEHAM, ChbLIAH,
Mmuua aBbs nuo!
Jlombiga Me TIHO
BoceTnu meni kuo.

Cp6510M HIOPBIH KOCHH
ToHOG OBIATHIHEL ME; —
Co Tait O ATOp MU CHI3
BO4YHBI KOCHBICHIIMO.

VHa Ha ™11 K010,
MBIi 3T CETHBI JIITEHL,
COMBIH 0JI0OMTO Tak
ByHOa0mbIch BeHITi.

KbITu0 T9HO 191327
Kok 6ocbrac-6 moa?
TeimoBTHaC OYp HO3IBI
Kb1a3u MBIIYBICEOMBIT?

Ennora non néxa
Bumzdnmac 13 BeLIO;
YHa TOIBICh-KYKBICh

HIER ET DEMAIN

Point de hate, évitons la fatigue.

J’obtiendrai ce qu’il est possible
d’obtenir.

Instruire tout doucement

Le peuple komi, lui apprendre peu a
peu

A lire et 2 écrire, sans bruit,
humblement

Voila le programme que je me suis
fixé.

1864
MA CHANSON, MON CHANT...

Ma chanson, mon chant,
Modeste et bel enfant,

Je t’ai pris, dans I’allégresse,
Dans mes mains de tendresse.

Au cceur de mon coeur
J’ai voulu te nourrir,
Nous nous étions promis
De tout faire ainsi.

Il te manque encore beaucoup
Car je n’ai pu tout donner
J’ai seulement fait que ta vie
Ft tirée de I’oubli.

Ou te laisser partir ?

Qui va t’accueillir ?

Les bonnes gens verront-ils
Comment tu es apparu ?

Le prétre z€I€ sur toi
Jette un regard noir.
De toi le savant érudit
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cepaind HUH, KbUIO. ..

Kpectbsinun 03 nuapan
Jlonac T™HO, o,
BoOTace0 BOT HBLIBEICH
JIyH-Bo, KOHBOP, ciliO!

VHa TOaBICHICOC
Haii6 meH3p01aCcHBI,
T»oHO, KOMU ChBLIA,
blier HuMOKacHb! !

1860

MEHAM MY3A
(I'veos mempaovicy)

Menam my3a
A0y By3a :
bazap BbUIO BUpLIBSICOC OT BICTO,

Hp0606BICHACOC BUYYBICHHEL OT
JIBICBHTO. ..

I'ycboHUKOH

ChbBIBIIaM KBIKOH ;

NudTrk dansin ac KOCTBIH KOTh
reTac,

Kogi ciit6 ¢anpiisl HUMCO
cerac ?

Ac xexXbIH MU cepaBiaMo ciiidc

U TeTpanbOH AiHBICH

IOreimmKBIKa OHUOC

O3TBUIAM KAMUHBIC. ..

Perwin BumIaMo u 103 BOA3BIH MH
KHOC,
Perpin OocbTaM EHIDKBIK TEMA,

Men nmosma
IleTkOamac xamxaoc,
JI€ka maceKbl MacbkOMaoc, —

Rit déja, parait-il...

Le paysan ne t’accueille pas
Dans son ame, mon enfant ;
Il réve de I'impot

Le pauvre, jour et nuit !

Les grands savants devant toi
Resteront sans voix,

Car toi, 6 chant komi,

Tu seras connu au loin.

1860

MA MUSE
(des cahiers de Gugov)

Ma muse

N’est pas a vendre :

Je ne tiens pas boutique de mes
poemes,

Je ne veux pas attendre le chaland...

Dans le secret

Nous chantons a deux ;

Quelques petites fausses notes entre
nous ?

Qui leur donnera un nom ?

Entre nous, nous en rions

Et nos cahiers

Nous donnent un feu plus clair

Que nous allumons dans la
cheminée...

Bientot devant le peuple nous
essaierons nos forces,

Bient6t nous passerons a de plus
hauts sujets :

Que le poeme

Révele les tartuffes,

Les vétements trop larges et mal
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ajustés, —
[MTapasutdc, Komi HO3IBICH THIPEICH  Le parasite, qui s’engraisse du
peuple,
W xox ropx 63 BUPBICH, — Et du sang rouge des hommes —
U Oyp 1163¢0, Koabsc OHi Et aussi les braves gens qui
aujourd’hui
OmiracHeIC KBIHMOHBI 1 Gelent et meurent de faim,
TIIBITBSAJIOHBI,
N 6b11 mrynco Kynom 60pehbIC Qu’apres la mort, viendra le
BUYYBICHOHH. . . bonheur...
Menam my3a Ma muse
O3 710 By3a ! Ne sera pas a vendre !
1866-1867 1866-1867
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RESUMES
Ivan Kuratov

Ivan Kuratov, primus ex poetarum komi, Kebre, in vico nunc
Kuratovo appellato, 1839-0 anno natus est. Ut avus, pater fratresque,
primo sacerdos futurus esse existimabatur. Cum tamen mores
sermonemque patri®@ su® maximo in periculo esse conscius sibi esset
timeretque ne elaberentur, ad ea defendenda illustrandaque totam vitam
suam dedere constituit. Studiis in seminario perfunctus, in Ust’-Sysol’sk,
caput patrie Komi, missus est ubi pueros litteras russas komique docuit ;
deinde in Asiam Interiorem ut questiones judiciaque qua ad exercitum
pertinerent gereret. Diem obiit in urbe Alma-Ata 1875-0 anno, triginta sex
annos natus. Quanquam omni in genere litterarum excellebat, ex ejus
operibus, carminibus lyricis epicisque, saturis, historia, grammatica
translationibusque, eo vivo nulla nisi quinque poemata edita sunt.

HBan Kyparos

WBan Kypartos, nepBblii U3 KOMH TIO9TOB, ponmics B cene KeOpa
(aerHe KypartoBo) B 1839-om romy. Tak ke, Kak ero IemyInka, OTeI[ U
OpaThsi, JODKEH OBIT CTaTh CBSMIEHWKOM. OJHAaKO, OCO3HaB, HYTO
TPaJMIANA U SI3BIK POIAWHBI HAXOAATCS B OOJBIIONW OIMACHOCTH U 0OSCH,
YTO CKOPO MOTYT H3YE3HYTh, OH PCIIMI IOCBATHTH CBOIO JKH3Hb WX
3alIiTe, pACIPOCTPAaHCHHI0O W MPOCTaBiIcHHIO0. [locie OKOHYaHUs
CEMHUHApHH, CHavYala ero HazHauwih B YcTh-ChICONBCK, cTonuny Komu
POIUHEI, TMpPENOAaBaTh JETAM pPYCCKHA W KOMH SI3BIKH, a TakKKe
CJIOBECHOCTb, 3aTeM — B CpenHiolo A3WIO, T OH 3aHUMAaJCs CyJAeOHBIM
clencTBAeM B BOeHHOW aqmMuHHUCTparuu. MBan KypatoB ymep B 1875-om
roaxy, B Amnma-Ate B Bo3pacte 36-tm ser. Hecmotrps Ha TO, dTO
TBOPYECTBO €r0 OBUIO OOIIMPHO W OH OTIMYWICS B Pa3iUYHBIX JKaHpax
CJIIOBECHOCTH : JTUPUYECKON U SMUYCCKON TO33WHU, CaTHpax, UCTOPHH,
rpaMMaTUKe U MEPeBOIaX, MPH €r0 KI3HH BHIILIH B CBET TOJNBKO MATH W3
CO3IaHHEBIX UM II09M.

HNeaun Kypartos

WBan KypatoB, MenBoam3a KOMH TOAT, dyxuc KeOpa cHUKTBIH (OHI
KyparoBo) 1839 BobiH. Cimsu 0, KbIA3 MOIBBIC, 0aThBIC J1a BOKBSICHIC,
OJDKEH BOJIIL JIOHBI CBSIEHHHKOH. Ho Oypa TOrOpBOOMOH, MBI
HO3KOCTCA TPAIUIUSIACHIC N1a YYKaH KBIBHBIC BIIKBII TPO3 YIBIH, Ja
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HaiOC BOINTBHIHBI MMOJIOM BOCHA CIHO IIYHC CHHBI acChbIC OJIOMCO HalOC
JIOPHOMITBI, TACKKOIOMITBI J1a HUMOAOMITEI. CeMHHApHs TIOMajIoM OOpBIH
CiiOC WHAICHBI ymKaBHBI Y CTh-ChIcONbekd, Komm MynoH 1opkapd,
BENOIHBI Yesap0C KOMHU JIa pOY KBIBBICO, a CiI3KO CIOBECHOCTHO, CHI
60perH — 11I6p A3ms0, KOHI Ciii0 ymKaiic BoeHHOH anMuHHCTpanusica EpJ
cnencreueslH. MBan KypatoB kyBcuc 1875 BoO Anma-AtasiH 36
apodcadH. Cbl BbUIO BUA3OATOT, MBIN CHUIOH TBOPUYECTBOBIC BOJI MAaChKbI]
U Ciff0 TWXHC yHa *AHPBIH: JIUPUYIECKON Na 3MUYecKON M033usi, caTHpa,
HCTOPHS, TPaMMaTHKa A3 BYDKOIOMBSC, - OJIOM JBIPHHBIC BOJII HO30a0Ma
COMBIH BUT II05Ma.
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Sébastien CAGNOLI

UN OPERA NATIONAL KOMI AU XXI* SIECLE

En octobre 2009, un « opéra national komi » a été représenté a Syk-
tyvkar : Kuratov, sur la vie et I'ccuvre du poéte Ivan Kuratov. Pour la
premiére fois, la langue komie est mise au service d’un opéra sur un sujet
komi. Par cette communication, je propose d’expliquer le cheminement
qui a conduit a cette création. Aprés avoir rappelé les grandes lignes de
Uhistoire, en pays komi, des arts dramatiques en général, et de I’opéra en
particulier, je présente les étapes successives de ’élaboration de I’opéra
Kuratov : le livret composé par Al’bert Vaneev en 1984, ’adaptation réa-
lisée par le compositeur Serge Noskov en 2008, et la mise en scene d’lja
Bobrakova en 2009. Cette analyse fait ressortir des observations sur le
bilinguisme en pays komi et sur le statut de la langue nationale aujour-

d’hui.

Le 2 octobre 2009, un nouvel opéra a été créé a Syktyvkar :
désigné comme le « premier opéra national komi », ce spectacle a
pour sujet la vie et I’ceuvre d’Ivan Kuratov (cf. Yves Avril, p. 123).
La commande d’un « opéra national » en ce début de XXI® siecle
n’étant pas une démarche anodine, il me semble intéressant d’en
retracer ici la genese. A cet effet, je commencerai par dresser un
panorama général des arts dramatiques au pays komi, puis du genre
de l'opéra en particulier, pour évoquer enfin la conception et
quelques caractéristiques de 1’opéra Kuratov tel qu’il vient d’étre
créé a 1'Opéra d’Etat de Syktyvkar.

I. LES ARTS DRAMATIQUES AU PAYS KOMI

La création dramatique komie se divise en trois grandes
périodes, étroitement liées au contexte historique et politique.
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I.1. L’essor national

La premiére période accompagne la naissance d’un Etat komi.
C’est une période d’essor national. On y crée des pieces originales
en langue komie, sur des sujets locaux, ainsi que des traductions de
classiques russes et étrangers (Ostrovski, Goldoni, Shakespeare,
Moliere...). Les premieres pieces en langue nationale sont
représentées en 1918 dans les villes du pays komi (Jarensk, Ust’-
Sysol’sk) et les villages de la Vy€egda (notamment Pomdsdin).

C’est dans le contexte de la Guerre civile (1918-1921) que la
langue se normalise et que la littérature komie s’épanouit. Le
théatre amateur se développe en ville et dans les villages, avec bien
entendu des enjeux idéologiques, les arts dramatiques étant sans
doute le mode de communication le plus universel, puisque ne
requérrant pas d’instruction particuliere (contrairement a la
littérature imprimée). Deux types de « propagande » apparaissent :
I’un de sensibilité bolchevique, I’autre nationale (les deux n’étant
pas forcément incompatibles).

La Guerre civile aboutit 2 la formation, en aotit 1921, d’un Etat
komi bolchevique, avec pour capitale Ust’-Sysol’sk (future
Syktyvkar). Pendant les années 1920, une personnalité majeure de
la vie littéraire et politique komie, Viktor Savin, contribue a
institutionnaliser le théatre en langue nationale. Il fonde en 1921 le
« Sykomtevéuk », troupe de théatre komi de Syktyvkar ; puis, en
1930, le « Théatre komi instructif itinérant ».

1.2. Les décennies soviétiques

Un changement profond se produit au cours des années 1930.
En 1932, de jeunes comédiens komis sont envoyés a Leningrad
pour y suivre pendant quatre ans une formation soviétique a
vocation nationale. En 1936, ils rentrent diplomés a Syktyvkar, ou
ils inaugurent le nouveau Théatre d’Etat komi (avec une piece de
Gorki). Pendant ce temps, la génération précédente est exterminée.
La fin des années 1930 constitue donc une véritable révolution
culturelle : éradication d’une génération d’intellectuels, formation
d’une nouvelle génération, a quoi vient s’ajouter une réforme de
I’alphabet qui rendra difficile I’acces a la littérature antérieure.
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L’age d’or aura été bref. La deuxieme période commence avec les
répressions de 1936-1937. Puis la nouvelle génération d’artistes
soviétiques traverse les années de guerre et de stalinisme (1939-
1953).

D’un point de vue institutionnel, cette période soviétique
décline dans la R.S.S.A. de Komi le méme schéma culturel
qu’ailleurs en Union soviétique : un Opéra d’Etat est fondé a
Syktyvkar en 1958 ; le premier spectacle qu’on y produit est tout
ce qu’on peut imaginer de plus russe, puisqu’il s’agit d’Eugéne
Onéguine. Le reste de ces décennies est consacré au développe-
ment et a la promotion d’un répertoire soviétique (partiellement en
langue komie, et de plus en plus en russe du fait de la russification
forcée de la population).

L.3. Aujourd’hui

Enfin, une troisieme période se distingue nettement,
consécutive a la désagrégation de 1’Union soviétique. La
proclamation de souveraineté de la République de Komi en 1990
est suivie de quelques années de flottement avant la ratification, en
1994, d’une constitution qui circonscrit I’autonomie de I’Etat komi
dans la Fédération de Russie.

Au milieu de cette période de transition, Svetlana Gor¢akova,
metteur en scéne principal du Théatre d’Etat, quitte ses fonctions
pour fonder une nouvelle institution d’Etat, le « Théatre du folklore
de la République de Komi », avec pour objectif de remettre en
valeur le patrimoine national face aux anciennes institutions
soviétiques. En 2005, celui-ci est rebaptisé « Théatre musical et
dramatique national » (c’est-a-dire qu’il joue a la fois les roles de
Théatre et d’Opéra, et qu’il est consacré a la culture nationale,
c’est-a-dire komie, et non russe).

I1. VERS UN OPERA NATIONAL KOMI
Voila pour le contexte général des arts dramatiques komis.

Voyons maintenant, plus particulierement, la place qu’y occupe le
genre de I’opéra.
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I1.1. Les premiers pas

Le premier spectacle qui, sans étre qualifié d’opéra, commence
déja a ouvrir la voie du genre, est un « drame lyrique » de Nikolaj
Frolov (1909-1987) : Pemyd parmayn [Dans la taiga obscure]. Ce
spectacle, qui s’appuie sur le mythe komi de Sypica, est créé au
Théatre d’Etat en 1941 avec une musique originale du compositeur
moscovite Boris Terent’ev (1913-1989) (Osipov 1969, ch. Vv,
§ « Kommosurop A.A. Boposrios » ; Uljasev 1999, § 1 : « Jlutepa-
Typa, TeaTp »).

En 1942, un premier véritable opéra national est sur le point de
voir le jour : Kulomdinsa vosstanije [L’insurrection de Kulomdin],
sur un livret komi de Nikolaj D’jakonov et Stepan Ermolin. Le
compositeur, Aleksandr Voroncov (Moscou, 1884-1943), est venu
faire des collectes dans les villages de la république : dans sa
partition, il utilise d’authentiques mélodies traditionnelles (Osipov
1969, ch. v, § « Komnosutop A. A. Boponuos »). Le sujet est un
épisode de I’histoire komie qui se préte bien a [I’idéologie
soviétique : il s’agit d’une révolte paysanne dans les années 1842-
1843, qui avait requis une intervention personnelle du tsar, lequel
avait ordonné de faire réprimer le mouvement par I’armée. Mais
cet opéra est resté inachevé et n’a jamais pu étre monté.

Avec la fondation de I’Opéra d’Etat, le besoin d’un opéra
original dédié a cette nouvelle institution se fait immédiatement
sentir, et un chantier est lancé pour y répondre : en 1960 est créé
Groza nad Ust’-Kulomom [Orage sur Ust’-Kulom], avec une
musique de Georgij Deht’jarov (né en 1921 a Odessa). Mais le
livret de Stepan Ermolin est chanté dans une adaptation russe (id.,
ch. V, § «I'po3a Hag Ycre-Kynomom »).

On constate donc que ces premieres tentatives d’opéras komis
ne sont guere satisfaisantes : le premier n’est pas un opéra, le
second est inachevé, et le troisieme n’est pas chanté en komi.

I1.2. Le répertoire soviétique

Dans les années 1960-1970, le compositeur Jakov Perepelica
(1927-1990) enrichit le répertoire national de I’Opéra d’Etat avec
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un ballet (Jag Mort, 1961, d’apres une 1égende mythologique, avec
des décors de Vasilij Ignatov) et un opéra chanté en russe (Na Ilyce
[Sur I’Ilyc], en 1971). Ces ceuvres sont trés marquées par 1’esthé-
tique et I’idéologie soviétiques, de méme que 1’opéra Domna
Kalikova (1967), sur une héroine rouge de la guerre civile komie,
avec une musique de Boris Arhimandritov (compositeur de Lenin-
grad né a Thilissi en 1932). On peut mentionner aussi le spectacle
musical de Mihail Gercman OZerele Sjudbeja [Le collier de
Sudbej), en 1978, d’apres un conte d’Aleksandr Klejn, qui aborde
des themes nationaux en langue russe.

Perepelica donnera encore un ballet soviétique komi en 1987,
Domna Kalikova. Aujourd’hui, son Jag Mort, devenu un classique,
est toujours donné régulierement sur la scéne de I’Opéra d’Etat de
Syktyvkar, dans une nouvelle chorégraphie.

III. KURATOV

On vient de voir un panorama de I’opéra national komi, ce qui a
mis en évidence le fait qu’au début du XXI° siecle, on n’a toujours
jamais vu sur scéne un véritable opéra qui soit a la fois chanté en
langue komie et qui traite d’un sujet komi. Je vais donc parler
maintenant de la genése et de la création de I’opéra Kuratov, qui a
pour vocation de combler cette lacune.

Comme point de départ, il fallait un sujet a forte portée
idéologique, aussi symbolique en soi que le fait méme de
concevoir un opéra national komi. Pour cela, rien de tel qu’un
« grand homme » du pays : et qui pourrait endosser cette fonction
mieux qu’lvan Kuratov ? D’ailleurs, depuis 1977, sa statue en
bronze orne le parvis de 1’Opéra, en plein centre de Syktyvkar, le
long de I’artere principale. Si I'on se fie a la grandeur et a la
situation des monuments de la capitale, Kuratov apparait donc
comme le deuxiéme « grand homme » de 1'Etat komi — apres
Lénine, sur la place centrale.

On connait la vie de Kuratov (cf. Yves Avril, p. 123) : on va
voir maintenant en quoi consiste le livret de 1984, puis le nouveau
livret établi par Noskov en 2008 et, enfin, la version présentée au
public en 2009.
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II1.1. Le livret de 1984 (Vaneev)

En 1984, Al'bert Vaneev (1933-2001) compose un livret
d’opéra intitulé Parmasa kolip [Le rossignol de la taiga]. Vaneev
est le principal poete komi du XX® siecle. A I’instar de Kuratov —
mais dans une tout autre époque —, il a joué un réle considérable
dans le développement de la littérature nationale. Auteur de
nombreux recueils, il a aussi démontré que la langue komie avait le
méme potentiel littéraire que les « grandes langues » occidentales
en traduisant en vers quelques classiques périlleux, notamment des
sonnets de Shakespeare, Michel-Ange, Pétrarque...

Ce texte tres lyrique — Vaneev 1’a composé intégralement en
vers komis — n’a jamais été mis en musique ni publié. Le récit se
concentre sur 1’époque ou le poete a vécu a Ust’-Sysol’sk (années
1860). Apres ses études supérieures loin du pays komi, Kuratov
arrive a Ust’-Sysol’sk pour y enseigner. Il y retrouve un camarade
d’études, sa bien-aimée, sa mere... Partisan de la culture komie et
de I’enseignement en langue nationale, accusé d’idées révolution-
naires, il entre en conflit avec les chefs locaux — tsaristes et russo-
philes — de I’éducation, de la police et du clergé.

S’il est un magnifique poeme, le livret de Vaneev présente un
défaut majeur pour un opéra: il n’offre quasiment pas d’action,
mais plutdt des échanges d’idées. En outre, un obstacle technique a
longtemps empéché de réaliser ce vieux réve d’un opéra national
komi : on ne trouvait tout simplement pas de compositeur qui efit a
la fois une formation musicale suffisante et une bonne connais-
sance de la langue komie. Enfin, six ans plus tard, ’'URSS n’exis-
tait déja plus: les themes révolutionnaires et anticléricaux, qui
inscrivaient inéluctablement le poeéme de Vaneev dans une tradi-
tion soviétique, devinrent alors inadaptés a la société
contemporaine.

II1.2. La version de 2008 (Vaneev & Noskov)

C’est au XXI° siecle que I’Etat komi a finalement retrouvé la
trace d’un compositeur komi expatrié : Serge Noskov. Celui-ci est
né et a grandi a Syktyvkar, dans une famille komie, puis il a recu la
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formation requise au Conservatoire de Gorki ; il vit a Londres
depuis 1992. La commande a été passée en 2007, pour livraison
d’une version avec piano en aofit 2008. La version orchestrée a été
remise en avril 2009, en vue d’une création en cette année de
célébration du 170° anniversaire de la naissance d’Ivan Kuratov.

Face aux défauts susmentionnés du livret de Vaneev, Serge
Noskov, perplexe, a été obligé de procéder a des modifications
profondes. 1l en résulte un nouveau texte, dont je vais expliquer
maintenant en quoi il se distingue de la version initiale.

Pour pallier le manque d’intérét dramatique, Noskov met en
ceuvre deux stratégies. D’une part, il étend le récit dans le temps
afin de couvrir deux autres lieux et périodes (I’enfance au village et
la vieillesse au Kazakhstan) et de diversifier les ambiances. A cet
effet, il ajoute un prologue et un épilogue. D’autre part, il introduit
deux personnages extérieurs au récit — le Poete et sa Muse — afin
de donner du relief (ce Poete « hors du temps », en train d’élaborer
le présent ouvrage, peut aisément étre identifié a Vaneev en 1984
ou au compositeur en 2008), de rompre la monotonie (par des
changements de rythme narratif et de style musical) et d’apporter
de la dérision (notamment pour « lubrifier » les scénes révolution-
naires). Il faut souligner que ces deux nouveaux personnages
s’expriment en russe. Il y a deux raisons a cela : la premiere, c’est
que Nosksov est vraisemblablement plus a 1’aise en russe qu’en
komi ; la seconde, c’est que 1’usage de la langue russe, dans le pays
komi d’aujourd’hui, est une réalité indéniable, et que le public de
I’Opéra de Syktyvkar, au XXI® siecle, est plus a I’aise, lui aussi, en
russe qu’en komi.

Le bilinguisme était un theme présent dans le livret de Vaneev ;
dans le livret de Noskov, i1l se concrétise aussi sur la scene. Dans
cette méme démarche, Noskov va plus loin : il traduit méme en
russe deux passages que Vaneev avait composés en komi. Le pre-
mier consiste en des propos dépréciatifs tenus par les russophiles,
qui se moquent des Komis et de leurs « danses et hurlements de
sauvages », qui affirment que «la langue komie n’a aucun
avenir », etc. : Kuratov leur rétorque que la langue komie a bel et
bien un avenir, et il chante son fameux poeme « Komi kyv » [« La
langue komie »] (cf. Yves Avril, p. 123). Point culminant du pre-
mier acte, ce texte emblématique de Kuratov, pacifiste et porteur
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d’espoir, sur la langue komie et en langue komie, au milieu d’un
tableau injurieux chanté en russe, a un effet beaucoup plus
percutant que chez Vaneev. Le second passage russifié par Noskov
est en fait une rétro-traduction : il s’agit de poemes révolution-
naires russes que Vaneev avait méticuleusement adaptés en vers
komis, et que le compositeur restaure dans leur forme originale. On
renonce donc ici a I'unité linguistique au profit d’un bilinguisme
plus authentique.

II1.3. La création en octobre 2009

Mise en scene par [ja Bobrakova, la création de 2009 s’inscrit a
priori dans la lignée des opéras soviétiques (Mme Bobrakova
travaille a I’Opéra de Syktyvkar depuis sa fondation, et elle y a mis
en scéne notamment Orage sur Ust’-Kulom en 1960). Je ne vais
pas entrer ici dans les détails de la mise en scene, mais je souhaite
seulement mentionner la nouvelle série de changements apportés
au livret 2 la demande d’Ija Bobrakova (et contre le gré du
compositeur).

La premiere « censure » exercée par la mise en scene releve des
« convenances », du bon goiit esthétique. A ce titre, par exemple, la
Muse ne peut pas étre habillée en punk : c’est inconcevable, pour
Ija Bobrakova, sur une scene prestigieuse et respectable.

La seconde (auto)censure de la mise en scéne affecte
directement la structure de la partition : elle permute des scenes et
altere la fin du premier acte pour ne pas laisser une impression par
trop anticléricale, qui risquerait de froisser I’Eglise. Il convient de
rappeler ici que I’Opéra de Syktyvkar avait programmé une mise
en scene du Pope et son valet Balda de Chostakovitch en 2006, et
que la représentation avait été annulée au dernier moment sous des
pressions de I"Eglise.

Enfin, sur la derniére note, Kuratov s’effondre trées matériel-
lement dans son fauteuil, la téte sur la poitrine, au lieu de rester
debout et tourné vers le ciel. Cette image extrémement maladroite
laisse aux spectateurs une impression de mort, d’échec (d’autant
plus regrettable que Kuratov apparaissait comme le porte-parole,
voire comme une véritable allégorie, de la langue komie elle-
méme), l1a ol la scene finale, avec Kuratov debout accompagné par
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tous les solistes et choristes, se prétait volontiers a un élan vers le
haut, vers I’immortalité.

Par ailleurs, il faut signaler la difficulté de trouver des chanteurs
qui maitrisent a la fois le chant et la langue (et qui acceptent de
jouer dans un opéra contemporain). Cette considération parait a
priori indépendante de la mise en scéne (elle affecte avant tout la
diction, la pureté de la prononciation, partant 1’authenticité), mais
elle a tout de méme un impact sur celle-ci: en I’occurrence,
Kuratov a souvent les yeux baissés sur le carnet ou il fait mine
d’écrire ses poemes, le pope sur sa bible, les uns et les autres sur
les notes étalées par terre... et tous ont d’autant plus de mal a
suivre en méme temps les gestes du chef d’orchestre (d’out un autre
impact sur la musique).

CONCLUSION

Sous le titre le Kuratov, plus que le poete (ou « poete
démocrate », selon le livret de Vaneev), il s’avere que c’est la
langue komie qui est le véritable « héros » de ce « premier opéra
national komi ». Les auteurs (Vaneev, Noskov, voire Bobrakova)
se servent de la vie — ou de la légende —d’Ivan Kuratov pour
mener une réflexion sur le bilinguisme en pays komi : le XIx°
siecle, époque tsariste ou la jeune conscience nationale est
confrontée a une élite russophone méprisante qui considere que la
langue komie est inadaptée a la civilisation et la modernité et
qu’elle est vouée a 1’oubli, entre en résonance avec notre XXI°
siecle, ot il existe un Etat multinational dont la définition repose
sur I’identité du peuple komi et dont le komi est I’une des deux
langues officielles, mais ou 1’on entend encore souvent que la
langue nationale n’a pas d’avenir. Pourtant, un siecle et demi apres
Kuratov, le débat relatif au bilinguisme est a peu pres le méme, et
la langue komie est toujours une réalité.



150 SEBASTIEN CAGNOLI

BIBLIOGRAPHIE

AVRIL, Yves, 2003, « La langue komi » // Le Porche, N° 13 (septembre
2003).

AVRIL, Yves, 2006, Parlons komi. — Paris : L’Harmattan.

KURATOV 1951 = KypatoB UWBan AnekceeBud, bopiiom eudiciovsc
[Textes choisis]. — CrikteiBKap: Komu rocusnat. 168 p.

KURATOV 2008 = H.A. Kypamos. Cyovba. Iloszus. Hacnedue. —
CoikteiBKap. [CD-ROM.]

KURATOV 2009 = Kyparos MBan AnekceeBud, Ti kGmb uy0adcbONCbiK
a0ou! KeBOypbsic, moamasic. — CrikTeiBKap: Komu Pecmybnukaca
TKBICH KOTHIP. 288 p. [Recueil édité par Vladimir Timin.]

LAAKSO, Johanna, 1990, Komin kansan ensimmdinen runoilija : 150
vuotta 1.A. Kuratovin syntymdsti [Le premier poete du peuple komi :
150° anniversaire de la naissance d’I.A. Kuratov]. — Helsinki :
Castrenianumin Toim. 36.

MARKOVA 2008 = MapkoBa AHactacus, « Onepy ‘UBan KypaTos’
KOMIO3UTOpa u3 BenmnkoOpuTaHuy OIEHUT XyACOBET TeaTpa OIephl U
6anera Komu », 25.08.2008 :
http://komiinform.ru/news/51292/

OSIPOV 1969 = OcumnoB Anekcannp, O Komu My3viKe U My3bIKAHMAX
[Musique et musiciens komis]. — CpikTeiBKap: KoMu KHHXHOE
N31aTEIbCTRO.
http://fotol1.com/komi/art/singing/osipov_book_enter.shtml

PETROVA 2008 = IletpoBa AnHa, « Onepy Cepres HockoBa mpuHsiia
XyZcoBeT », ['azera «Pecmybnmka», 29.08.2008 :
http://www.gazeta-respublika.ru/article.php/11568

SERBININA 2007 = Illep6ununa Mapuna, « Cepreit HockoB mumer
komu omepy B Jlormone », I'azera «Pecmybmmka» Ne 236 (3670),
21.12.2007 : http://www.gazeta-respublika.ru/article.php/4808

SOBOLEVA 2007 = Co6onesa I'anmuna, « Cepreti HockoB: ‘Cumdonnu
B JIoHmOHE HBIHYE HUKOMY He HYXHBI », ['azera «Mosoaexs
CeBepa» Ne 42 (7321), 18.10.2007.
http://www.mskomi.ru/n/article.php/1417

TIRASPOLSKIJ 1985 = Tupacnonbckuii ['ennamuii Mcaakosuu, Hao
pykonucamu H.A.  Kypamosa, CeikteiBKap: Komu KkHmXHOE
n3garenscTso. 112 p.

ULJASEV 1999 = O.M. VYnsmes. «Muponorus B COBPEMEHHOM
UCKYCCTBE KOMH », in DHyukaoneous: ypaibckux mugonoeui. Tom 1.
Mugonocua romu [Encyclopédie des mythologies ouraliennes.
Volume 1. La mythologie des Komis]. PyKoBOIUTENh aBTOPCKOTO



UN OPERA NATIONAL KOMI AU XXIE SIECLE 151

kosutektnBa KonakoB H.JI. — MockBa & CHIKTBIBKAp.
http://www.sati.archaeology.nsc.ru/mifolog/myth/45.htm

VANEEV 1984 = BaneeB Anwoept, [lapmaca xoaun — Kvix Oeucmeea
onepa [Le rossignol de la taiga — Opéra en deux actes]. [56 p.
dactylographiées.]

VANEEV & NOSKOV 2008 = BaneeB Ansbeptr, HockoB Cepreii,
Kypamos — Onepa 6 08yx akmax ¢ nponozom u snunoeom [Kuratov —
Opéra en deux actes, un prologue et un épilogue]. [42 p. dactylo-
graphiées.]

RESUMES
Komu HannoHanbHas onepa B 21 Beke

B oxtia6pe 2009 roma B CHIKTHIBKape OblIa TOCTaBICHA «KOMH
HaIMOHalbHast omepa» «KypaToB», TMOBECTByIOIAas O JKH3HH H
TBOpuecTBe modTta MBana KyparoBa. BmepBeie Ha komMu s3bIke ObLIa
MOCBAIICHA Ollepa KOMH TeMe. B 3Toii cTaThe s coOMparoch omucarh myTh,
KOTOPBII IPUBET K 3TOU IpeMbepe.

B mepBoii wacTu cTaThu JaeTcs 0030p HCTOPHUU JIPaMaTHYCCKOTO
uckycctBa Ha Komu 3emie. CiieiyeT pa3nuuaTh TPU OCHOBHBIX MEPUOJIA:
30JI0TOM BEK, HA4yaBIIMKACA BO BpeMs TPAXKIAHCKOM BOWHBI U
nipogosxkaBmmiics B 1920-e rr. (o cepeaunbl 30-X ¥ TMKBUIALNHN TEJIOTO
MOKOJIEHUsI apTUCTOB); coBeTckuil mepuon (Btopas MupoBas BoiiHa,
CTaJIMHU3M, CTPOUTEIHCTBO «COBETCKOW HAIMH», OCHOBAaHUE COBETCKHX
TeaTPAIbHBIX WHCTHTYTOB); W, HAKOHEI, BO3MOXHOCTH, MPEIOCTaBIISIC-
MBIE€ HOBBIM cTaTycoM Komu rocyapCcTBEHHOCTH B PaMKax CYBEpECHHUTETA
Poccuiickoit ®denepanuu (OCHOBaHME KOMH HAlMOHAIBLHOTO TeaTpa,
HOBOE ITOJIO’KEHHE SI3bIKAa B MHOTOHAITMOHAIEHOM OOIIIECTBE).

Bropas wacte mocssimieHa omepe. [lepBble My3bIKanbHBIE IpaMaTH-
YecKre W OIepHBIE IIOCTAaHOBKM Ha Ttepputopun Komm mubo yxe
cTaBsATcs, MO0 TONBKO co3matorcs B 1940-x. B coBerckmii mepuon
CO3/1al0TCSl HOBBIE WHCTHUTYTHI U (pOpMHUpYeTCsS HOBBI penepTyap orep U
0aneToB, IIe KOMH TOKa3bIBAIOT CBOW BKJIAX B CO3JaHUC «COBETCKOM
HaIlMW». Bce 3TH MOMBITKM TOKA3bIBAIOT HEXBAaTKy, Ha pPyOeke BEKOB,
OTepHOI paboTHI, KOTOPAst OTPAKANACH U B TICCHIX HA KOMH S3bIKE.

U B 3aKiIOYCHHH 51 TMPEICTABISIO MOCICIOBATEIBHBIC BEPCHH OTCPHI
«KypaToB»: opurnHanpHOE THOPETTO, co3gaHHoe AbOepToM BaHeeBbIM
B 1984 r., amanTamuro caenan komrosutop Cepreit Hockor B 2008 T., u
OKOHYATEIbHBIE M3MEHEHHS BHECEHBI pexuccepom Heit bobpakoBoii B
2009 1. DTOT aHamM3 SCHO TIOKA3bIBACT HEKOTOPHIE HAOIIOIECHUS
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OTHOCHTEIIbHO ABY3bI4Us B KOMH M CETOAHSIIHEr0 CTaTyCca HAI[HOHAIb-
HOTO sI3BIKa: 0OJIee TOro, TJIABHBIN TepOil OIEphI SIBISACTCS BBIPAKCHUEM
KOMH s13bIKa. YTO KacaeTcs ABYA3bIUHS, COBPEMEHHOE KOMH OOIIECTBO HE
CHJILHO OTJIMYAETCA OT TOTO, 4To ObUT0 150 neT Haszan.

Komu HannonanbHO# onepa 21 HOMBIH

2009 Bocs OKTAOpbIH CHIKTBIBKApBIH BOMI neTkOmOMa IBaH
KyparoBnon ondmnbl nga TBopuecTBOJBI cudM  «KypartoB» komu
HaIMOHATLHOW orepa. MenBoaI3abiCh KOMH KbIB BBUIBIH BOJI crOMa
ornepa KOMH TeMaibl. Tad cTaThbsiblH M€ KOChS METKOMJIBIHBI TYHCO, MBIN
BalOic Talo mpemMbepadas.

CraTpsioH MeJBOA3a IOKOHBIH BHCHbTaBCbO KomMu MybIH Opama
UCKYCCTBOJIOH MCTOPHS HbIIBICE. KOO TOpHOAHBI KyuM IIOp KaIKOJIACT:
3apHM HAM, MBIH 3aBOJUTYMC TPaKJAaHCKON BOMHA ABIPHM Ja KBICCHUC
1920-6x BosicbiH (30-61 Bosic WOPOI3 Aa apTUCTBACIBICH A30Hb KOJIEHA
OBIPOATON3); cOBETCKOH KaakomacT (Mox MupoBOit BoiHA, CTaIWMHH3M,
«COBETCKON HalMs» JIOChOAOM, COBETCKOM TeaTp MHCTUTYTBSCIBI TOIYB
MyKTOM); U Mea0O0pbiH, Poccus denepanmsca CyBEepeHUTET HOPBIIIBIH
Komu rocynapcTBeHHOCHTIOH BbUIb CTATYCOH CETOM MO3SHIYHBSIC (KOMU
HAIlMOHAJIBHOM TeaTrp NOChOAOM, yHAa CHKac BOWTBIpa HO3KOTBIPBIH
KBIBJIOH BBUIb CTaTYC).

Mo rokdHBIC cuOMa omepansl. KoMy MyTacslH MeBOJA3a IMIBLIAAA
IpaMa Ja omepa MeTKOAUYOMBSC JHUOO COMBIH Ha JOCHOICBOHBI, JIHOO
cyBTONCKOHBI HUH 1940-0n1 BosickiH. COBETCKOW KaaKoJIacT® BOCCHOHBI
BBUTb MHCTUTYTHSC J1a AAacChTHICKO omepa Aa OaleT HBIPBU3BBIH BBLIb
penepryap, KOHI KOMHUSAC TETKOIOHBI aCCHBIHBIC TMAWCO «COBETCKOH
Harws» JIOChOnOMO. CtaB Taild MOHIABUIOMBIC METKOMUIO HAIMBICKOCTCA
KaJKOJIaCTO omepa yIAIIBICh THIPMBITOMITYHCO, MBIH THIJOBTYO THIOTII U
KOMM CbbUIAHKBIBBSICBIH.

ITomac me merkOmia cbOpchOH-00pchOH «KypaToB» omnepanbich
Bepcusisic: 1984 BoblH AnbOepr BaneeBOH J0CHOAOM — aciibICCHKAc
muoperTo, annrausacd Bounc xkommo3utop Cepreir HockoB 2008 BOBIH,
na Meabophs BeXChbOMBscCO mbIpTic pexkuccep Us boOpakosa 2009
BObIH. Tailé TysnoMmbic NEeTKOMIO KoMHU MybBIH KBIKKBIBBSUIYH J1a
HaIlMOHAJILHOW KBIBJIOH OHIS CTaTyC CepTH OTKBIMBIH BHA3O/JIAC: BECHT
Mo3b0 HIYHBI YHJUKBIK, ONEpaadH IIOp Trepod MEeTKO[I0 KOMH KBIB.
CEpHUTHBI KO KBIKKBIBBAIYH HBUIBICH, OHif KOMH HO3KOTBIp 03 €Ha
TOPBSIB CHIBICH, MBIH BOJ 150 BO caifbIH.
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L’ORTHODOXIE EN PAYS KOMI'

Dans cet article, je vais analyser la vie religieuse des Komis aujour-
d’hui dans le rajon d’Ust’-Kulom.

Les Komis ont été évangélisés au XIV° siecle, et la religion orthodoxe
russe est devenue peu a peu leur religion. Aujourd’hui, dans le rajon
d’Ust’-Kulom, [’orthodoxie est caractérisée par le rétablissement
d’églises et par I’arrivée de moines apres la fin de la période soviétique.
L’évolution principale est la formation d’'un noyau de croyants qui
participent a la vie de 1’église au quotidien. En outre, dans les deux ou
trois dernieres années, un rapprochement significatif a eu lieu entre le
prétre d’Ust’-Kulom, affilié a I’Eglise orthodoxe russe (EOR), et
I’administration locale.

On remarque que les tendances actuelles de 1’orthodoxie sont les
suivantes : faible niveau d’activité de la vie religieuse du rajon d’Ust’-
Kulom, des rapports compliqués de I’EOR avec les mémés, et une
orthodoxie populaire par endroits forte et radicale (burSylySjas —
« chanteurs de la bonté » ou « bons chanteurs »).

LA VIE RELIGIEUSE EN PAYS KOMI JUSQU’AU DEBUT DE
L’EPOQUE POST-SOVIETIQUE — LA SITUATION A UST’-
KuLoMm

Jentends dans cette intervention décrire la vie religieuse des
Komis aujourd’hui. Je me concentrerai sur une région, le rajon
d’Ust’-Kulom. La superficie de ce rajon est de 25 000 km? (a peu
prés comme la moitié de I’Estonie), et il a une population de pres

' Cette recherche a été financée par 1'Union Européenne par I’inter-
médiaire des Fonds européens de développement régional (Centre
d’excellence CECT).
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de 30 000 habitants. Les Komis de cette région” se considerent les
plus komis des Komis : c’est leur dialecte qui a servi de base a la
langue littéraire, de nombreuses personnalités de la culture et de la
vie publique en sont originaires. Dans les années 1920, il a méme
été question de transférer la capitale du pays komi a Ust’-Kulom.
L’identité des Komis de cette région représente 1’aspiration a étre
les porteurs d’une komitude véritable, authentique, d’étre les
Komis types.

Les Komis ont été christianisés a la fin du XIv°® siécle. Pour eux,
I’orthodoxie est devenue peu a peu leur religion propre, avec une
reconnaissance officielle. Certes, différents auteurs, au cours des
temps, ont apprécié de maniere diverse le degré d’engagement des
Komis dans I’orthodoxie, mais il est clair, en tout cas, que c’est la
la religion qui leur est la plus proche.

La région d’Ust’-Kulom est habitée par les Komis depuis le
milieu du XVII® siecle. C’est 1a également qu’ont été construites les
premieres églises. Au cours de la deuxieme moitié du XIX® siecle,
un monastere fut établi a une vingtaine de kilometres d’Ust’-
Kulom, a Uljanovo.

Pendant les premieres décennies de la période soviétique, toutes
les églises du pays komi furent fermées. La campagne de fermeture
fut achevée en 1940, parce qu’« il n’y avait plus rien a fermer ». La
plupart des églises, au fil du temps, sont tombées en ruine, de sorte
qu’elles ne pouvaient méme plus remplir les fonctions qui leur
avaient été attribuées (mais pour lesquelles elles n’avaient pas été
congues) de maisons de la culture ou boites de nuit, de conseils de
village, d’entrepdts ou de casernes de pompiers.

Apres les années 1950, trois églises avaient été rouvertes en
pays komi (territoire grand comme la France), mais la structure
officielle de [I’église orthodoxe y est restée pratiquement
inexistante jusqu’a la fin de I’ere soviétique.

Pendant cette période, I’église la plus proche du rajon d’Ust’-
Kulom se trouvait au village d’YDb, pres de la capitale Syktyvkar, et

11 s’agit du groupe ethnique des « Komis de la haute Vy&edga »
(NdR).
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les fideles de la zone qu’elle couvrait devaient parcourir, pour s’y
rendre, entre 200 et 400 km.

Apres 1'écroulement de I'URSS, I'Eglise orthodoxe s’est
efforcée de rétablir sa position d’hégémonie dans le paysage
religieux komi. Pitirim, évéque de Syktyvkar et de Vorkuta, n’est
pas particulierement intéressé par le dialogue avec les représentants
d’autres confessions. Comparée a d’autres organisations reli-
gieuses, I’Eglise russe orthodoxe a obtenu des résultats significa-
tifs. En méme temps, les évolutions de I’orthodoxie en pays komi
sont aujourd’hui plutdét compliquées, car 1’'une des taches
principales des prétres dans les localités est d’inciter les gens a
aller a I’église. Or ceci implique de faire des compromis et
d’appliquer de maniere plus tolérante les regles rigoureuses de
comportement religieux.

L’ORTHODOXIE AUJOURD’HUI DANS LA REGION D’UST’-
KuLom

Le rétablissement des églises et des monasteres, I’apparition
des prétres et des moines

J. — Nos mémés ont organisé un soulevement. Pour commencer, notre
église était vide et notre ancien président du soviet a décidé de faire
ici une salle de sports. C’était dans les années 1980. Mais apres,
nos mémés ont organisé une révolte. Elles ont dit : « Comment peut-
on faire d’une église une salle de sport ? » Elles disent qu’il faut
rétablir I’église. Le budget a été fait pour une salle de sport, mais
quand les mémés se sont soulevées, c’est devenu une église. Voila.

Nous avons une mémé, ici, Viktoria Ivanovna, voila. C’est elle qui a
mobilisé toutes les autres, et elles sont venues au soviet du village, et
elles se sont mises a discuter et ils ont quand méme décidé de
rétablir 1’église. Avant, dans 1’église, il y avait la maison de la
culture. On y montait des piéces, il y avait des projections de films,
des concerts. Au début, les mémés menaient elles-mémes les
cérémonies, elles étaient les patronnes. Elles ont mis a [’'église
toutes les icones qu’elles gardaient a la maison, elles ont tout rangé,
tout fait de leurs propres mains. Aprés, quand le pope est arrivé, il
s’est mis a tout restaurer de nouveau. (Myjoldino, 2008)
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DP. — Cette église, chez nous, ne fonctionnait pas, mais une femme a
entrepris de la rétablir. Elle a fait du porte-a-porte, elle avait
comme objectif de passer par plusieurs maisons et elle a collecté 10
roubles par personne. Elle les a apportés avec moi a 1’église, cette
petite vieille, mais apres elle s’est fait tuer, des ivrognes sont entrés
chez elle et ont voulu lui prendre I’argent et la clé de I’église. Elle a
refusé de les leur donner et ils I’ont tuée. Elle s’appelait Agafia.
Avec [’argent que les gens leur donnaient, elles [les mémés]
achetaient de la peinture et des planches pour changer le plancher
et pour peindre les étageres, elles ont mis des vitres aux fenétres,
elles faisaient des petits travaux dans le genre. Le pope n’est arrivé
qu’apres. (Ust’-Kulom 2006)

Dans la région d’Ust’-Kulom, aprés la fin de la période
soviétique, I’Eglise orthodoxe russe a rétabli ses positions.
Plusieurs églises ont été reconstruites, quelques unes sont en
construction ou en projet. Du point de vue symbolique, c’est la
reprise des activités du monastere d’Uljanovo qui représente
I’acquis le plus significatif. Bien que la fréquentation des églises de
la part de la population reste modeste, on ne saurait sous-estimer
I’importance, pour les habitants de la région, du rétablissement de
la normalité et de la tradition. Les gens ont enfin la possibilité de se
rendre a I’église.

Une autre dimension essentielle est le rapprochement, ces toutes
derniéres années, de I’Eglise orthodoxe russe et de 1’administration
locale. La municipalité soutient clairement les orthodoxes et limite
les possibilités d’action des groupes non orthodoxes. C’est
pourquoi les perspectives de 1'Eglise orthodoxe russe dans la
région d’Ust’-Kulom sont plutot prometteuses.

En méme temps, comme les textes présentés le montrent, les
progres rapides de 1'Eglise orthodoxe au niveau régional doivent
beaucoup, du moins dans les deux principaux centres du rajon, aux
mémés orthodoxes, qui tout au long de la période soviétique ont su
préserver la tradition. Et bien que leurs conceptions difféerent
souvent de celles des prétres, ces derniers doivent s’accomoder,
dans une certaine mesure, de leur discours religieux.
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La montée du militantisme institutionnel religieux

MATUSKA. — Pour instant, les églises s’en sortent surtout grace aux
dons. Bien siir, les paroissiens y contribuent. De maniére générale
chaque église a ses paroissiens réguliers.

BATJUSKA®. — Oui. Le noyau dur. Nous en avons combien, vingt-
cing ?

M. — Vingt-cing, c’est vraiment le noyau dur ! Autrement, les grands
services religieux rassemblent entre cinquante et soixante-dix
personnes.

B. — Oui. Mais c’est que les gens viennent ici des villages alentour,
surtout les jours de semaine, le samedi parfois, nous avons les gens
de Kebanjol. Voila. Kebanjol est la-bas. Et de Pomozdino, ceux de
Nosim. Voila. Ils viennent méme a pied, vous les avez peut-étre déja
vus. Oui. Voila. Ils viennent en famille.

LA MEME X. — Ils viennent a cing, ils attendent le sixieme.

B. — Voila. Ils attendent déja le sixieme. Eux, ils viennent a pied, ils
font trois kilometres. Voila. (Ust’-Kulom 2007)

La paroisse d’Ust’-Kulom comporte un noyau de mémés parti-
culierement actives, qui vont régulierement a I’église, a I’école du
dimanche pour adultes, et qui font du bénévolat pour 1’église. Dans
I’ensemble, elles ne contestent pas les positions du prétre. Mais
parfois cela leur arrive — par exemple quand elles proposent de
remplacer la résurrection, qui est peu vraisemblable et demande
une longue attente, par la doctrine de la réincarnation, ou bien
quand elles discutent le nombre réel de personnes ayant vécu au
paradis et leur comportement sexuel... Mais elles acceptent sans
réserves la personne du prétre.

D’ailleurs ces mémes mémés sont également proches de la
conception populaire de I’orthodoxie comme phénomene allant de
soi, sans qu’il faille se casser trop la téte a suivre toutes ses
exigences a la lettre.

? Batjuska, « petit pere », est le titre par lequel on appelle le prétre
orthodoxe. L’épouse du prétre est appelée matuska, « petite mere »
(NdR).
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L’EVOLUTION DE LA RELIGIOSITE POPULAIRE
L’indifférence

UN MOINE. — Quand fétez-vous la nouvelle année ?
TANTE GALJA. — Nous la fétons plusieurs fois.

LE MOINE. — Vous avez tort. Les catholiques fétent Noé¢l le
24 décembre et la nouvelle année le 1° janvier et chez eux, c¢’est
juste ainsi. Mais chez nous, des lors qu’on vous sert de ’alcool, on
est aussitot prét a faire la féte. Une semaine avant Noél il faut
jetiner, mais ici a ce moment-la tout le monde boit. Voila pourquoi
le 1° janvier il y a beaucoup de meurtres, les familles éclatent. Cette
nuit-la, les sorciéres se rendent sur le mont Chauve, et elles y
commettent toutes sortes de mauvaises actions. Elles se vantent du
nombre de personnes qu’elles ont tuées et du nombre de familles
qu’elles ont détruites. (Uljanovo 2007)

La plupart des habitants d’Ust’-Kulom se consideérent comme
non croyants, parce qu’ils ne respectent pas les regles qui font
d’une personne un orthodoxe : ils ne vont pas a 1’église, ils ne
prient pas. En plus, les gens ne savent pas forcément comment
mettre des bougies devant les icOnes et quelles sont les prieres qui
demandent une bougie. Comme ils le disent eux-mémes : « Nous
ne savons pas croire. »

En méme temps, cette indifférence peut étre également vue
comme de la confusion dans les esprits. Certains croyants
conscients et actifs ne suivent pas forcément toujours I’étiquette
vestimentaire des services religieux (les femmes vont a 1’église en
toque et en pantalon, alors qu’elles devraient en principe porter un
foulard et une jupe), tandis que les « non croyants » qui se rendent
a I’église pendant leurs loisirs sont beaucoup plus stricts en matiere
d’habillement. En effet, paradoxalement, la plupart des « véritables
croyants » ne se sont convertis que ces quinze dernicres années.
Alors que le groupe des « non croyants » est celui qui a porté les
traditions orthodoxes tout au long de la période soviétique, ce sont
maintenant les nouveaux convertis qui ont repris leur position et
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ceux-la, méme s’ils n’ont pas changé, se sont retrouvés refoulés
parmi les « non croyants ».

Mais ce type de foi presque imperceptible est extraordinai-
rement stable.

Rester coi

P. — Comment marque-t-on le souvenir d’un parent mort ?

DP. — On fait des cérémonies. Quand il meurt, le méme jour on lui
offre du thé. Voila ce qu’on fait. Certains vont a I’église, mettent des
cierges, mais nous n’allumons des cierges qu’a la maison.
Seulement a Pdques et aux autres grandes fétes je me rends a
I’église. Mais il y en a qui'y vont tous les jours. (2006)

P. — Mais que font les gens au cimetiére ?

DP. — On y fait de tout. On boit, on mange, nous allons presque
jusqu’a mettre des bonbons sur la croix. Nous faisons une petite
croix sur le tertre et nous y mettons des graines pour les petits
enfants. Je ne sais pas si c’est bon ou non, mais une femme, son
mari lui a dit en réve : « On n’arréte pas de me gratter la poitrine. »
C’est parce qu’ils picorent les graines, voila pourquoi. Elle I’a vu
en réve. Ils n’arrétent pas de picorer. Ils grattent la poitrine. Voila
comment on fait avec les morts. (2006)

Ces croyants discrets du rajon d’Ust’-Kulom sont loin
d’afficher leurs convictions aussi activement que le noyau militant.
Mais 1a aussi il y a des exceptions notables. Par exemple ces « non
croyants » ont des exigences beaucoup plus rigoureuses quant aux
qualités personnelles et méme a I’apparence extérieure du prétre.
Par exemple ils soupconnent le prétre d’Ust’-Kulom, qui tend a
I’embonpoint, d’interpréter le jeline de maniere libérale, alors que
le prétre de Myjoldino, qui est gringalet, est accusé de s’imposer
des privations insensées, car « un homme doit quand méme manger
comme il se doit ».
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Les radicaux : les bursylysjas

Journal de terrain 2008, village de Myjoldino :

Nous sommes entrés dans la cour. La porte de la maison était
fermée, mais Sara Petrovna (71 ans) a regardé par la fenétre et est
venue ouvrir la porte. Elle s’est assise sur les marches et nous a
demandé qui nous étions et ce que nous voulions. Je lui ai dit que
nous venions d’Estonie, que nous étions chercheurs, et que nous
voulions lui poser des questions sur la vie des Komis, sur [’histoire de
I’Eglise et d’autres questions de ce genre. Elle nous a déclaré qu’elle
n’allait rien nous raconter, mais qu’elle allait nous offrir le thé et elle
nous a fait entrer.

N

Nous sommes entrés. L’intérieur de [’appartement était a
I’ancienne, le poéle occupait bien la moitié de I’espace. Dans I’angle
sacré il y avait un amoncellement d’icones, toutes certes en papier,
certaines tres anciennes et d’autres toutes neuves. Il y avait également
une croix en cuivre couverte de papier. Entre les icones, des branches
avec des chatons. Devant les icOnes, sur une petite estrade, un peu de
nourriture et un cierge, qui n’était pas allumé. Une table se trouvait
sous I’angle des icones.

Dans la maison, Sara Petrovna commenga par nous demander si
nous étions croyants. Je lui ai répondu que non. La-dessus elle nous
dit : « Si vous n’étes pas croyants, vous n’aurez pas non plus de
thé ! »

Sara Petrovna nous a expliqué qu’il ne fallait jamais dire qu’on
n’était pas croyant. Apres la mort, il faudrait répondre de ses actes,
d’avoir renié Dieu. De toute maniere, personne ne voit ce qu’il y a en
nous, mais le pire est de déclarer qu’on n’a pas la foi.

SARA PETROVNA. — Ot travaillez-vous ?

Mol. — A université.

SARA PETROVNA. — Tu renies Dieu. Comment veux-tu que je te
croie quand tu dis que tu travailles a ’université ? On ne prend pas a
Uuniversité les gens qui renient Dieu. L’université est un établis-
sement qui plait a Dieu. On 'y enseigne des choses qui lui plaisent. On
n’y enseigne pas des choses qui plaisent a Satan. Comment puis-je
croire que tu travailles a l'université ? Ce n’est pas possible.

« Apreés la mort, on te demandera ta profession de foi et le Notre
pere. Si tu ne les connais pas, tu devras t’écarter. Et si de ton vivant tu
as dit que tu ne croyais pas en Dieu, tu n’échapperas pas. »
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Des la fin de I’époque tsariste avait émergé a Myjoldino un
mouvement orthodoxe komi, les bursylysjas (« les chanteurs de la
bonté » ou « les bons chanteurs » en komi). Les bursylysjas organi-
saient des réunions en komi pour discuter de questions religieuses,
ils chantaient et priaient en komi. Ils faisaient les enterrements
suivant les rituels orthodoxes en komi. Ils diffusaient de la littéra-
ture orthodoxe manuscrite en komi, qui est toujours en circulation.

Dans la premiere partie de la période soviétique, le mouvement
s’étendit méme a d’autres villages du rajon d’Ust’ Kulom. Avec
les idées des bursylysjas, c’était une résistance passive aux
réformes soviétiques qui se diffusait. Encore a la fin des années
1930, le niveau de collectivisation des régions touchées par ce
mouvement était si faible que les paysans de ces quelques villages
représentaient le quart des agriculteurs non collectivisés de tout le
pays komi. Ce sont les bursylysjas qui ont également organisé la
révolte des mémés mentionnée ci-dessus, qui a abouti au
rétablissement de I’église de Myjoldino, la toute premicre en pays
komi, et ce encore des la fin de I’eére soviétique, et, curieusement,
avec I’argent du ministere des sports et de la culture physique de la
RSSA komie et du Comité central des syndicats.

De nos jours, ce mouvement est particulierement visible lors de
rencontres de chants et d’enterrements. Les bursylysjas ne se sont
jamais séparés de 1'Eglise orthodoxe russe, ils fréquentent ses
services religieux et reconnaissent tous les sacrements de 1’Eglise.
Celle-ci, pour sa part, répond en considérant les bursylysjas comme
une secte et en essayant de les éliminer.

Mais pour ce qui est du niveau des impressions, comme les
fragments de journal présentés le montrent, il s’agit de mémés
radicales, convaincues et redoutables.

CONCLUSION

La vie orthodoxe dans le rajon d’Ust’-Kulom reste peu animée,
méme dans le contexte général de la Russie. L’église y est moins
fréquentée que la moyenne en Russie. Mais sur ce point, la Russie
est le dernier pays d’Europe.
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L’Eglise orthodoxe russe a un dialogue compliqué avec les
mémés. D’une part, ces dernieres ont été les porteuses de I’ortho-
doxie pendant la période soviétique et ont aidé I’Eglise orthodoxe
russe a partir d’'un bon pied dans la confrontation avec d’autres
organisations religieuses. Mais d’autre part, I’Eglise orthodoxe
russe s’inquiete de I'indifférence des mémés vis a vis de la correc-
tion du dogme et de leur traitement libéral d’idées hérétiques.

Par endroits, [’orthodoxie populaire est fort radicale. Le
mouvement des bursylysjas révele clairement la dimension radicale
de I’orthodoxie populaire. Toutefois, on peut également identifier
des convictions religieuses discretes mais stables méme chez les
orthodoxes «non croyants ». Au fil du temps, 1’orthodoxie s’est
fortement entrelacée avec la vision du monde et la stratégie de
comportement des Komis, et il est difficile de la distinguer de la
komitude ordinaire.
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RESUMES
Oigeusust Komimaal

Analiiisin artiklis komide kaasaegset usuelu Komimaal Ust-Kulomi
rajoonis. Komid ristiusustati 14. sajandi 10pus. Aegamisi kujunes vene
oigeusust komide jaoks nii ametlikult respekteeritud kui ka sisuliselt
omane usk.

Kaasaegset digeusku Ust-Kulomi rajoonis iseloomustab iihelt poolt
kirikute ja kloostri taastamine, vaimulike ja munkade saabumine pérast
ndukogude perioodi, kui kirikud suleti ja vaimulikke piirkonnas polnud.
Oluline areng on usklike tuumiku kujunemine, kes osalevad kirikuelus
igapdevaselt.

Tihelepanuviirne on viimasel paaril aastal toimunud Vene Oigeusu
Kiriku (VOK) kohaliku preestri ja tema lihikonna edukas lihenemine
kohalikule administratsioonile. Kohalik véim on hakanud selgelt toetama
oigeusklikke ning kitsendama mittedigeusklike gruppide usulise tegevuse
voimalusi. Seega niivad VOKi perspektiivid Ust-Kulomi piirkonnas iisna
head.

Rahva iildine kirikuskdimise aktiivsus on samas suhteliselt madal.
Rahvapidrase Oigeusu arenguid iseloomustavad kolm paralleelset
tendentsi. Paljud inimesed nimetavad end usuliselt iikskdikseteks
(mitteusklikeks — sest nad ei kéi kirikus eriti tihti). Samas voib tdheldada,
et traditsioonilised rahvaliku digeusu praktikad ja ideed ilmutavad suure
osa elanikkonna seas vaikset piisimist. Teiseks on oluline néhtus
vanemate naiste esiletdus jouliste rahvalike usuliidritena. Memmed
domineerivad usuelus kdikjal, eriti aga Ust-Kulomi idapoolsel direalal,
kus tegutseb aga siiani tsaariaja 16pul kujunenud radikaalne usuliikumine
bursdldsjas (‘headuse lauljad’ v ‘head lauljad’ komi k.). Tédnapédeval on
liikkumise tegevus jilgitav eeskitt laulukoosolekute ja matmiste kaudu.
Bursolsjas ei ole end kunagi VOKist eraldanud, nad kiilastavad ka
digeusu jumalateenistusi ja tunnistavad koiki Kiriku sakramente. VOK
omalt poolt vastab aga bursdldsjas sektiks pidamise ja viljajuurimis-
piitidlustega.

Kokkuvbttes iseloomustab kaasaegseid digeusu arenguid Ust-Kulomi
rajoonis usuelu vihene aktiivsus, VOKi komplitseeritud dialoog
memmedega ja kohatine radikaalselt tugev rahvalik digeusk.
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O npaBociaaBun B Pecnydiuke Komu

B 3701 cTaThe S OCTAaHOBIIOCH HA KOMH PEIUTO3HOM KU3HU B Y CTh-
KynomckowMm paiione. Komu Obuti oOpaiieHsl B XpUCTHAHCTBO B 14 Beke.
[MTocTenenHo pycckoe mpaBociiaBie CTaJI0 ISl KOMH TIIyOOKO yBa)kaeMoi
penurueil Ha O(UIMAIEHOM YpPOBHE, M TO Ha CETOJHS B OCHOBHOM HX
COOCTBEHHAsI PEITUT M.

OcobcHHOCTH TpaBociaBus B YcTh-KynomMckoM paiioHe ceromHs
3aKJIIOYAIOTCS B BO3POKACHUHM XpaMOB, MOHACTBIped M LEpPKBEH u
MIPUOBITHH MOHAXOB IIOCJIE OKOHYAHMS COBETCKOT'O TEpPHOIa, KOTAa BCE
IIEPKBU OBLTN 3aKPHITHI M B pailoHe He ObLIO CBANMICHHUKOB. OCHOBHBIM
HOBIIECTBOM CTaja Tpymma oco00 BepYIOMMX, KOTOPBIE ITOCEIA0T
LEPKOBb KaXIBIA JeHb. MBI JOJDKHBI TOIYEPKHYTh, YTO B TCYCHUC
MOCTCTHUX JBYX WIH TPEX JIET YCTh-KyJOMCKHN CBSIICHHHK, KOTOPBIi
npencraBiasier Pycckyro IlpaBocnaBmyro Ilepxoss (PIIL[), u ero
OKpY)KEHUE CTaNd OJMKe K MECTHOM aMHHUCTpAIu. MecTHBIC BIaCTH
HadaJ W TOAJCPKUBATH MPABOCIABHBIX M OTPAHUYMBATH BO3MOJKHOCTH
HemnpaBociaBHbeIX rpymi. [lostomy nannoe Hampanenue PIIL] sBasercs
MEepPCIEeKTUBHBIM B Y cTh-KynomckoMm paiioHe.

B TO Xe Bpems ypOBEHb IOCEUIAEMOCTH LEPKBH CpPaBHUTEIBHO
Hu3kuid. Tpu mapajuieNbHBIX MYTH Pa3BUTHS XapaKTCPU3YIOT HapOIHOE
MpaBOCIIaBUE CeroHsA. MHOTHe IO HAa3bIBAIOT ce0s PABHOMYIIHBIMU —
HEBEPYIOIIMMH, T.K. OHHM IIOCEUIAlOT LEPKOBb HeperyisipHo. Tem He
MEHEe, HapoIHbIe IIPaBOCIABHBIE MJEH M IPAKTHKa OCTAIOTCS
MIOCTOSTHHBIMH. BO-BTOPBIX, MBI JOIDKHBI OTMETUTH BaXKHYIO PpOJIb,
KOTOPYIO WIrpPaloT TOXWJBIE JKCHIIMHBI B KadeCTBE PEIUTHO3HBIX
TuaepoB. baOyIku WrparoT HEHTPATBHYIO POJb Be3fe, HO COOEHHO Ha
BoCcTOKe OT Ycrb-Kynmoma, The paaukaigbHOE [BHKCHHE HAJaloCch B
KOHIIE IJapCKOT0 Meprosa, Opumn o0HapykeHs! bur§ylysSjas («boronanHse
MEBIBI» WIH «Xopolnue TeBubl» B Kowmu). CerogHs oHH OCOOCHHO
NIPEACTAaBICHbl B WCIIOJHEHUHM II€CEH, TIOCBSIIECHHBIX BCTpeYaM |
noxopoHaM. BurSyly$jas Hukorga He otxoxunu ot PIILI, oHu nocematot
OOTOCTy)XKEHUSI W TIPU3HAIOT BCe TawHCTBA. TeM He wMeHee, PIILI,
paccmaTpuBas bursyly$jas Kak cekTy, BITA€TCS UX YCTPAHHTb.

HeiHemHne TEHAGHIIMM B TIPABOCIABHM  CleAylomee: ciabas
penuruo3Has JAesATeNbHOCTh B YcTh-Kynomckom paiioHe, TecHOe
B3aumozeiicteue Mexay PIIL u 6abymkamu, MecTaMu O4€Hb CHIIBHOE U
paauKaIbHOE HAPOJIHOE MIPABOCIIABUE.
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Komu PecnydiukabiH nmpaBocjiaBue WbLIbICh

Taiio cratbsbiH Me BHchbTanda KylnOMaiH palOHBIH KOMHSCIOH 3CKOM
WpUTbICh. KoMUSIC BOJIHBI THIPTOMAOCh XPUCTHAHCTBOO 14 HAMBIH.
Hp6xi0H pou mpaBociaBue JIOUC KOMUSCIBI 33B MBIAAM IyKTaHa
9CKOMOH, U TalyH KeKJI0 Talld HaJIOH acaHbIC 3CKOM.

Kynomain pailoHBIH NPaBOCIABUENOH aCIBICHOIOCIYHBIC THIIOBTYO
XpaMbsC, MAaHACTBIPBAC J]a BUYKOSIC OO0p JOB3bOIOMBIH Ja COBETCKOM Kai
momMachbOM OOpBIH, KOp CTaB BHYKOBIC BOMNI MOaidoMa Jna paloOHBIH 33
BOBHBI CBSILICHHHUKBSC, MAHAKBSIC BOOMBIH. MEIBIIKBI BBUIbTOPHOH
JIouC €Ha OCKBICHACIOH YYKOp, KOIBAC BOJOHBI BHYKOO OBLA JIyH.
MusiHIbl OBITh KOJO TMACHBIHBI, MBI OOpBS KBIK JTUOO KyHMM BO YOXKOH
KyJAOMJIiHCa CBSILEHHUK, koni mneTkdmné Pou IlpaBocnaBuoit Buuko
(PIIB), na cbu1OH MaTbhIcCasic MAaTHICMUCHBI MECTaBbIBCA aJIMHUHHUCTPALIHS
nop0. MecTaBbiBca BIAachT KyTiC OTCaBHBI MPAaBOCIaBHOMSCIBI J1a
JI3eCKOAHBI a0y MpaBociIaBHON 4yKkOpbsiccO. Ta BOCHa MHIOM HBIPBHU3BBIC
PIIB-n6H 106 BepkTyss0H Kynommaia pailoHbIH.

Tano x0 Kagd BHYKOO BOJIBICHICIOH JIBIIBIC YHHO. Moé3kocrca
MPaBOCIABUEBIH 10360 TOPUOIHBI KYUM CUKAC HBIPBU3b. Y Ha W03 IIYyOHBI
aCBbHBICCO BECBKOIBOH — OCKBICBTOMBICOH, Chl BOCHA MBI BHYKOO
BeTJOHBI rexoma. Ta BbUIO BUA3OATOr, HO3KOCTCAa NPaBOCIABHON
BUI30JIACHICHIC Aa MPAKTHUKAbIC JOBBAOCH. MOA-KO, KOJIO MacHBIHBI
MOPBICH HBIBOAOASICITBICH KBI3 3CKOMBIH IOPHYOIBICHACIBICH TOYaHA HH.
[16peick HBIBOAOasIC TOMUaHAOCH OBIIABIH, HO TOPHOH HIH KynoMIiHioH
aChIBBBUIBIH, KOHI PaIUKaIbHON BOA3MOCTUOMBIC 3aBOJIUTIHC CApPIBIPCS
KamkojacT moMacuroH. TaHi 3MOck OypchbUIBICHIC. TallyH HaWo
S6HJKBIKACO ChBUIOJIOHBI KYJIOM Ja MaHbIAaIOM AbIpiiu. Bypchbuibichic
HEKOp 33 TOpHOMIBIBIBIHEI PIIB-bICH, HAlO TIBIP BETIAOIOHBI CITyKOasc
BBUIO Ja MPUMUTOHBI cTaB Tycstopcd. Ho Ta BeUIO BHI3oaror, PIIB
JMBIABO HAaHOC CEKTa0H Jja KOCHO OBIPOIHBIL.

[TpaBocinaBue COBMOMBIH TaJyHBSI HBIPBH3BACBHIC TAaTMIOMOCH: ciad
penurno3Hoi ymk Kynomain padionsiH, PIIB na nopeick HbIBOaOasc
KOCTBIH TOIBIA MUTOA, TOPBS HHBICHIH 33B BblHA [a pagUKaJIbHON
HO3KOCTCa MpaBoOCIaBHe.
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Piret KOOSA

SUR UNE COMMUNAUTE PROTESTANTE
DANS UN VILLAGE KOMI*

Je vais commencer par une mention rapide du paysage religieux en
Russie en général et dans le pays komi en particulier a 1’époque post-
soviétique. Ensuite, je présenterai I’activité d’un groupe protestant et les
réactions qu’il suscite dans un village komi.

Je décrirai brievement [’activité et la structure de la communauté et
j'essaierai d’identifier quelques unes des motivations possibles qui
peuvent pousser les habitants des villages de cette région a rejoindre le
groupe protestant.

En ce moment, les protestants sont repoussés par la majorité
orthodoxe sur une position défensive, car le Komi moyen les regarde avec
suspicion et dédain. Ce groupe protestant qui fonctionne depuis sept ans
a fait beaucoup parler de lui et a suscité de I’hostilité dans la population
locale, bien que le nombre de ses adhérents soit resté en fait fort modeste.

Je vais commencer par présenter de maniere générale le
paysage religieux de la Russie et du pays komi dans la période
post-soviétique. Ensuite j’essaierai de donner un apercu de
I’activité d’un groupe protestant et de son influence dans un village
komi. Je tiens a souligner que la recherche entreprise n’en est qu’a
ses débuts puisque je m’appuie en grande partie sur les travaux de
terrain que je viens de terminer .

L’écroulement des structures et de 1’idéologie du communisme

a créé un vide symbolique destiné a étre comblé par des
représentations sociales, politiques, religieuses et idéologiques

* Cette recherche a été financée par I'Union Européenne par I’inter-
médiaire des Fonds européens de développement régional (Centre
d’excellence CECT).

> Travaux de terrain réalisés en octobre 2009 (NdR).
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différentes des précédentes. Un espace s ouvrait ainsi a la religion,
a la différence de ce qui avait existé pendant plusieurs générations.
Ce vide a surtout été comblé, avec plus ou moins de succes, par des
églises main stream. En méme temps, 1’ouverture des frontieres et
le nouvel éventail des possibilité ont permis le développement de
nouvelles formes de religion particulierement engagées, qui étaient
marginales a I’époque soviétique : depuis les baptistes et les
témoins de Jéhovah jusqu’aux krishnaites et aux partisans de
I’occultisme. Cela conduit a une question devenue ordinaire :
quelles sont les formes de religion socialement acceptées ou
rejetées, et qui a le droit de statuer sur ce point (Davie 2007,
pp- 163, 196 ; Panc¢enko 2004, pp. 114-115).

Les divers (et nouveaux) groupes religieux apparus activement
sur le marché religieux de la Russie dans les années 1990 et leurs
successeurs ont fait I’objet d’une grande attention — aussi bien
positive que négative — de la part des media en Russie. Parmi les
Eglises chrétiennes qui ont le vent en poupe, il faut relever les
Eglises protestantes : le nombre de groupements religieux engagés
activement partout en Russie dans I’ceuvre missionnaire s’est
multiplié (Filatov 2000, p. 93-103).

L’orthodoxie a été considérée comme un élément central de la
culture russe et de maniere générale elle est bien vue. En revanche,
les mouvements religieux « étrangers » sont présentés, surtout
depuis le milieu des années 1990, de maniere de plus en plus
négative. Leur diffusion a méme abouti a une augmentation des
demandes visant a limiter la liberté religieuse, bien que, du point
de vue du nombre de leurs adhérents, ils restent jusqu’aujourd’hui
en fait plutdt marginaux (Kédridinen et Furman 2000, pp. 55-56 ;
Heino 2000, p. 304 ; Krindatch 2004, p. 135).

LE DIALOGUE DE L’ORTHODOXIE ET DES NOUVELLES
RELIGIONS EN PAYS KOMI

Apres I’écroulement du communisme et de 1’identité soviétique,
la question de l’identité nationale s’est imposée comme étant
particulicrement d’actualité. En conséquence, la religion en Russie



SUR UNE COMMUNAUTE PROTESTANTE 173

se voit confier non seulement la fonction de médiation entre ce
monde et 1’au-dela, mais également un autre role social : la religion
est un élément central dans la création d’une identité nationale et
dans la préservation de la culture. Les auteurs ont apprécié de
manieres diverses au cours des temps la part de 1’orthodoxie chez
les Komis, mais elle est toujours considérée comme leur religion
caractéristique, traditionnelle. La plupart des Komis croyants sont
aujourd’hui orthodoxes. C’est ce que doit constater Valerij Sarapov
(2001, p. 148), un ethnologue komi : « Il va de soi que I’idée d’une
renaissance culturelle nationale est aujourd’hui liée non seulement
a la préservation de la langue maternelle et du folklore et a leur
développement, mais aussi a la rénovation des sanctuaires
orthodoxes du pays komi ». L’espoir est qu’une religion commune
aide a forger une identité nationale commune.

Comme ailleurs dans la Fédération de Russie, de nombreuses
confessions et mouvements religieux différents combattent pour
survivre dans la République komie. Il faut certainement noter ici
que, méme si plusieurs auteurs appellent « marché des religions »
le fait que «dans le monde d’aujourd’hui les gens aient la
possibilité de choisir leur religion conformément a leur gofit sur le
marché libre comme pour n’importe quel produit ou service »
(Gross 2008, p. 648 ; cf. aussi p. ex. Pan¢enko 2004, p. 112 ; Sterin
2000, p. 178), il ne faudrait pas croire que les différentes religions
luttent pour conquérir des partisans dans des conditions égales, ou
que la foi soit simplement une question de choix individuel — ce
n’est pas le cas. Cette conception est sans doute valable dans une
grande mesure pour le milieu urbain. A la campagne, ot les
rapports avec la famille et les voisins sont nettement plus intenses
et ol le contrdle interne a la société est plus sensible, le choix
d’une religion « étrangere », « non traditionnelle », peut conduire
au ridicule et a la condamnation. Certaines pratiques orthodoxes
forment une partie de I’identité des Komis ruraux. Méme s’ils ne se
considerent pas comme orthodoxes a proprement parler, 1’ortho-
doxie compte pour eux, ne serait-ce que parce qu’il s’agit de la
religion de leurs ancétres, de la religion komie.

Derriere les nouveaux mouvements religieux, les Komis
ordinaires pergoivent souvent des motivations politiques. L activité
de missionnaires d’origine étrangere est interprétée comme une
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sorte de travail de sape dont I’objectif serait d’imposer un pouvoir
et une culture étrangers. La diffusion de cette opinion doit
beaucoup sans doute au discours public voire étatique, qui présente
I’activité des missionnaires étrangers dans la Fédération de Russie
comme un élément de I’expansion extérieure de 1’étranger.

Par exemple Pitirim, évéque orthodoxe de Syktyvkar et de
Vorkuta, est connu pour son attitude hostile aux groupes religieux
non orthodoxes :

« La pratique actuelle de I'Eglise de réagir a Iinitiative populaire
est justifiée, car elle n’est pas imposée d’en haut ou de I’extérieur,
comme le font tant de pseudo-sectes proches du christianisme »
(Pitirim 1996, p. 31).

et:

«Pour I’Eglise orthodoxe, il est important de faire ceuvre
missionnaire pour illuminer les gens, afin entre autres de résister a
divers cultes pseudo-religieux » (Pitirim 1996, p. 33).

Bien siir, ces jugements unilatéraux et négatifs ne sont pas
forcément toujours aussi unanimes, ce qui se manifeste aussi dans
les discussions entre personnes et dans les conversations sur les
contextes de I’activité des représentants des autres religions.

L’EXEMPLE DES PROTESTANTS DU VILLAGE DE DON

Depuis 2003, le village de Don dans le rajon d’Ust’-Kulom,
comportant pres de 300 habitants, est le lieu d’activité d’un
nouveau (pour la population) groupe religieux de ce type. On peut
dire que son initiateur a été un missionnaire américain, William,
qui travaille en Russie depuis 1997 et qui a demandé en 2003 a
aller faire son ceuvre missionnaire dans le nord du pays. Il fait
partie de 1’église américaine non confessionnelle (non-
denominational church). L’un des deux autres initiateurs du groupe
de Don est membre de I’Eglise charismatique et I’autre de "Eglise
baptiste. Les gens qui forment le noyau de ce groupe sont éga-



SUR UNE COMMUNAUTE PROTESTANTE 175

lement baptistes. 11 n’est donc pas possible de définir avec
précision l’appartenance confessionnelle de ce groupe: ils se
dénomment eux-mémes « chrétiens évangéliques » ou « protes-
tants ». Ils soulignent que toute autre précision est inutile : ils sont
tout simplement chrétiens.

Ce groupe n’est pas officiellement enregistré et les services ont
lieu dans une maison particuliere qui appartient a William, ot un
local a été aménagé a cet effet. Et comme William lui-méme ne
parle que trés peu le russe, les fonctions de pasteur de la
communauté sont remplies par Andrej, qui a fait des études
d’anglais et qui enseigne cette langue au college du village.

La structure de la communauté

On peut subdiviser les personnes qui participent a la vie de la
communauté de Don en trois groupes. Le nombre des personnes
baptisées est de pres de quinze.

— Parmi eux, on peut faire ressortir un noyau composé de
trois ou quatre femmes, toutes converties au protestantisme
dans les années 1990. Un trait qui les caractérise est
qu’elles ont senti le besoin de se convertir a une époque ol
elles vivaient en ville : leur quéte spirituelle les a menées
jusqu’a 1’Eglise baptiste, o elles se sont toutes fait
baptiser. Ce sont des femmes d’dge moyen de tempérament
plutdt actif. Elles sont porteuses d’un protestantisme de
principe, avec une vision et des conceptions religieuses du
monde tres réfléchies, et elles portent un regard méprisant
sur les coutumes religieuses traditionnelles, sur la religiosité
« héritée ».

Elles sont aussi tres disposées a parler de leur foi et a
raconter 1’histoire de leur conversion. On peut d’ailleurs
noter que différentes personnes font appel a des expressions
similaires pour relater leur conversion. Il s’agit d’une sorte
de forme fixée, d’expressions dites justes, pour transmettre
cette expérience religieuse suprémement personnelle.
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— Deuxiemement, il y a un autre cercle, plus large, de
membres de la communauté, qui restent plutdt dans 1’ombre
des premieres. Les membre de ce groupe se sont convertis
au cours des sept dernieres années, la période ou les
missionnaires ont travaillé a Don. Il semble bien que dans
leur cas le facteur principal dans leur conversion au
protestantisme a été le fait que cette pratique religieuse était
facile d’acces — pour eux, si les circonstances étaient
différentes, la fréquentation de 1’église orthodoxe ne serait
pas a exclure. Sont membres de ce cercle également
d’anciens alcooliques qui, gridce aux missionnaires, ont
réussi a se libérer de leur intempérance.

— Enfin, mentionnons des personnes qui, sans s’étre fait
baptiser, vont aux services religieux de maniere plus ou
moins réguliere. Font partie également de ce cercle ceux qui
fréquentent aussi bien les services protestants que ceux de
I’église orthodoxe. Ce groupe est celui dont les liens avec le
groupe sont les plus faibles.

Le services religieux et les activités

Tous les dimanches, il y a des services religieux au village de
Don. Ceux qui souhaitent y participer sont véhiculés des villages
voisins avec des voitures ordinaires. En plus des services réguliers,
des lectures bibliques ont lieu en semaine dans différents villages :
c’est le pasteur, Andrej, qui les anime. Les protestants accordent
une grande attention aux activités en direction des jeunes,
organisant des compétitions sportives, des randonnées, des mises
en scenes de courtes pieces de théatre (édifiantes) etc. De
nombreux enfants sont présents aux services du dimanche, et une
école du dimanche qui leur est réservée, animée par des adultes.

L’ceuvre missionnaire passe surtout par les activités sociales,
par I’assistance prétée a la population. L’attention va avant tout
aux enfants (création d’aires de jeu aupres des jardins d’enfants) et
aux personnes agées ou aux malades. Comme le dit Andrej : nous
réparons le poéle de 1’'un, nous coupons du bois a 1’autre et en
méme temps nous parlons de Jésus-Christ. L’offre d’assistance
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était particulierement active de la part des protestants les premicres
années, et cela a permis a bien des habitants du village de connaitre
leur existence.

Les raisons éventuelles d’assister aux cérémonies ou de
rejoindre le groupe des protestants

Quant aux raisons qui amenent les gens a rejoindre ce groupe
protestant, il faut tout d’abord souligner son accessibilité. Au
village de Don, il n’y a pas d’église orthodoxe et ce n’est que
dernierement que le prétre d’Ust’-Kulom a commencé a s’y rendre
le dimanche pour animer un service religieux — et ce surtout en
réaction a I’activité des protestants. En fin de semaine, les cars ne
fonctionnent pas, ce qui exclut la possibilité d’aller au service
religieux a Ust’-Kulom, qui se trouve a 15 km. Or les protestants
amenent en voiture les habitants des villages voisins et les
ramenent apres.

Un autre facteur non négligeable est 1’atmospheére tres
chaleureuse et ouverte de la maison de priere des protestants : en
général, en arrivant, les gens se saluent en s’embrassant, ils
soulignent le sentiment d’appartenance a une méme communauté.
Les présents sont encouragés a partager leurs soucis et on prie
ensemble pour les uns et pour les autres. Le service religieux est
suivi par une collation au cours de laquelle on ne parle pas religion,
mais on échange les nouvelles de Don et des autres villages, qui
sont discutées avec animation.

Dans les villages, 1’alcoolisme représente un probléme sérieux.
Une dimension centrale de la mission protestante est de fortement
insister sur la réhabilitation en soulignant I’importance de la
désintoxication et de la désaccoutumance. Le pasteur, Andrej, a
recu récemment une lettre de remerciements de 1’ Association des
femmes autochtones komies en reconnaissance de son combat
contre 1’alcoolisme. En méme temps, les protestants ne se limitent
pas a précher les dangers de I’alcoolisme, ils offrent un soutien
moral concret a ceux qui désirent se débarrasser de leur
dépendance a I’alcool. En méme temps, William, ancien alcoolique
et drogué, se présente comme un exemple vivant de la possibilité
d’échapper a l’alcoolisme a I’aide de la foi. Les personnes
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dépendantes de 1’alcool, qui souvent ne voient aucune issue a leur
situation et que rien ne motive particulierement a essayer de vivre
une vie plus saine, trouvent dans cette communauté un véritable
groupe de soutien.

On ne peut omettre de souligner que le pasteur protestant a une
personnalité véritablement charismatique. Il sait communiquer, a la
parole facile mais s’exprime simplement et intelligiblement, il fait
appel dans ses sermons a des exemples provenant de sa propre
expérience ou de la vie du village, utilise les gestes dans son
discours. Il permet aussi aux fideles d’intervenir au cours des
sermons. Les gens peuvent également étre attirés par les chants
accompagnés de guitare qui font partie du service religieux, en
komi comme en russe.

LES REACTIONS DES ORTHODOXES

Bien que le nombre de ceux qui ont rejoint les protestants soit
en fait tres limité, 1’existence de ce groupe et 1’activité intense de
ses leaders au niveau local fait réagir aussi bien dans la population
que les nivaux hiérarchiques plus élevés.

— Ces derniéres années, les relations avec les autorités locales
se sont sensiblement tendues. Le responsable de la
municipalité a changé et, contrairement au précédent, qui
avait a I’égard des protestants une attitude plutot tolérante,
celui-ci leur est hostile par principe. Cela se manifeste
concretement par [Dinterdiction faite aux protestants
d’intervenir dans les clubs ou dans les maisons de la culture
des villages pour prévenir 1’alcoolisme ou la consommation
de stupéfiants, les directeurs de jardins d’enfants ont regu
des instructions pour ne pas leur demander de 1’aide pour
construire des aires de jeu etc.

— Les protestants ont des relations contradictoires avec
I’Eglise orthodoxe. Le prétre orthodoxe d’Ust’-Kulom, qui
est sur place depuis 20006, a essayé au début de développer
des relations de dialogue avec le groupe de Don. Il I’'a



SUR UNE COMMUNAUTE PROTESTANTE 179

reconnu lui-méme et les protestants le confirment. Mais
leurs relations se sont rafraichies ces derniers temps. Les
deux parties présentent des explications différentes. D’apres
le prétre, les protestants ont exploité sa tolérance dans leur
ceuvre missionnaire, affirmant qu’il n’y avait pas de
différence essentielle entre les deux confessions, puisque le
prétre orthodoxe était cordial a leur égard. Les protestants
prétendent que la rupture de relations a eu lieu sur ordre
d’en haut d’éviter tout contact avec les non orthodoxes.
Pitirim, I’évéque du pays komi, est en effet bien connu pour
ses déclarations hostiles aux diverses confessions protes-
tantes. La revue Bulletin du diocese (Enapxuanvhovie
sedomocmu), elle aussi, présente systématiquement les dif-
férentes confessions protestantes (baptistes, pentecdtistes,
charismatiques etc.) comme des sectes.

Dans ses déclarations, le prétre ne condamne pas de
maniere absolue les protestants, il affirme qu’ils font du
bien aux gens en les aidant et qu’ils respectent les
orthodoxes, mais il estime en méme temps que leur action
(les services, I’école du dimanche) divise la communauté.

Pour les personnes ordinaires, la diversité religieuse est
source de confusion et, méme quand les gens sont capables
de nommer les différents groupes, personne, de maniere
générale, n’est en mesure de les différencier ou d’expliquer
avec précision quels sont les traits caractéristiques de
chacun. Et en général, faire la différence n’est pas pour les
gens une question particulierement a I’ordre du jour. Mais il
est clair que méme ceux qui ne se considerent pas comme
croyants ont de la sympathie pour I’Eglise orthodoxe et au
mieux regardent les missions et les groupes non orthodoxes
avec une certaine suspicion. Cette attitude est confortée et
renforcée par le discours public — dans les journaux, a la
télévision de méme que dans la prédication de I’église
orthodoxe, il est de plus en plus question du danger que
représentent les « sectes » (étrangeres). L’opposition aux
nouveaux mouvements religieux concurrents est particu-
lierement sensible chez ceux des orthodoxes qui n’ont
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découvert la religion que tardivement et qui accordent une
importance particuliere a la fréquentation de I’église. Ils
sont particulicrement génés par le fait qu’a Don, le groupe
soit né sur l’initiative d’un étranger, d’un missionnaire
américain — c’est ainsi que tous les protestants du village de
Don sont appelés « Américains ».

CONCLUSION

Ce groupe protestant, qui fonctionne maintenant depuis sept
ans, a fait beaucoup parler de lui et a suscité beaucoup d’ opposition
dans la population, méme si le nombre de ses adhérents est en
réalité resté modeste. Il semble également que certains de ceux qui
fréquentent les services des protestants se réservent le droit, suivant
les circonstances, de changer d’allégeance, c’est-a-dire qu’ils ne
considerent pas leur choix comme forcément définitif. Ainsi on est
fondé a croire que le nombre des membres de ce groupe n’est pas
appelé dans les prochaines années a augmenter.

Il sera intéressant de continuer a suivre la dynamique des
relations entre les personnes appartenant aux deux groupes — les
protestants et les orthodoxes. A I’heure actuelle, les protestants
sont poussés par la majorité orthodoxe sur la défensive — le Komi
moyen, orthodoxe, les regarde avec suspicion et dédain. On peut
supposer que si leur nombre n’augmente pas, la population finira
par s habituer a eux et sera de plus en plus tolérante a leur égard.
Enfin, il ne faut pas oublier le rdle du discours public pour
faconner la vision qu’a la population des groupes religieux non
traditionnels.
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RESUMES
Protestantlikust kogudusest iihes komi kiilas

Alustan lithikese kirjeldusega ndukogudejirgse perioodi Venemaa ja
Komimaa usulisest maastikust iildiselt ning seejirel annan iilevaate iithe
protestantliku grupi tegevustest ja vastukajast sellele iihes komi kiilas.

Kirjeldan lithidalt selle koguduse tegevust ja struktuuri ning toon vilja
moningaid vdimalikke pdhjuseid, mis ajendavad inimesi protestantidega
liituma.
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Protestandid on praegu &igeuskliku enamuse poolt sunnitud
kaitsepositsioonile — n6 keskmine (&igeusklik) kiilakomi suhtub neisse
kahtlustuse ja halvakspanuga. Niiiidseks seitsmendat aastat tegutsev
protestantlik grupp on tekitanud kiill palju kdneainet ja vastuseisu
kohalike elanike seas, ent liitunute arv on selle aja jooksul tegelikult
jddnud tagasihoidlikuks.

O nporecTaHTCKOM 00IIMHE B KOMH [epeBHe.

Ota cTaThs HAUMHACTCA C KPaTKOTO 0030pa pelMrno3HON KapTHHBI B
Poccum m B Komm PecmyOnmke B coBeTckmii mepuoj. B TedeHune
MOCTETHETO  NECATWICTHS  eATENBHOCTh IMPOTECTAHTCKUX MHCCHI
CTAaHOBUTCS Bce Ooyiee W OoJiee MHTCHCHBHON BO BCEX PYCCKHUX U
0coO0cHHO B mepudepuitHbIX padioHax. S TpeacTaBirO OmMHECaHUC
JIeATEIBbHOCTH MPOTECTAHTCKOM IPYIIIBI, U KaKyl0 PEaklUIo OHA BhI3BaJIa.

Sl HauHy C KpaTKOrO ONKCAaHUS OOUIMHBEI, €€ JACATCILHOCTH, ¢
CTPYKTYpPBI, M 5 TONBITAlOCH OMNPEACTHTH HEKOTOPHIE M3 BO3MOXKHBIX
MPUYHH, TTOYEeMYy MECTHBIE JIOAW MOJDKHBI BCTYIHTH B 3Ty IEPKOBB.
Ba)XHBIM MOMEHTOM SBIISIETCA B3aMMOJACHUCTBHE MEXKAY XPUCTHAHCKUMH
LEPKBSIMH IO OTHOIICHUAM MEKIY IPOTECTAHTAaMH U TPAaBOCIABHBIMH.

Ha paHHBII MOMEHT K MNpOTECTaHTaM OTHOCATCS C HEJOBEpUEM
OOJIBIIIMHCTBO TPAaBOCIABHBIX, M KOMH TIPABOCIABHBIC JIIOAH TaKXKe
OTHOCSTCSL C TOJO3PCHHEM K HUM. DTa Tpymma padoTaia B JICPEBHE B
TEUCHHUE CEMH JIET, MHOTO IPOIMOBEJOBaja M BBI3Baja BPaXICOHOCTH
MECTHOTO HACeNICHHsI, XOTS €€ YUCIIEHHOCTh OCTAETCSI CKPOMHOM.

KoMM CHKTBIH NPOTECTAHTCKON 00IIMHA HBLIBICH.

Taii®6 cTaTbsgpIC 3aBOOMTYO COBETCKOM KaakonacTcss PoccusablH 1a
Komu PecryOnukabiH 3CKOM CEpTH ceprac JHKEHBBIIA METKOIIOMCSHB.
Menoopbs mac BO YOXKOH NPOTECTAHTCKOW MHCCHSSAC CHIDKBIKA Ja
3UIBJKBIKA YIDKAOHBI CTaB poY Ja MOPUHCSAHb BUIBIC pallOHBICHIH. Me
BHUChTaJIa MPOTECTAHTCKON UYKOPIOH YK HBUIBICH J1a KyTIIOM HOTa Ha
BBUIO BUA3OMICHBI HO3.

Me 3aBomuTa 00IMHACO, CHUTBICH YIIKCO, CHUIBICH TAYACCO JKEHBbIIA
cepracaiOMCaHb, a KOCbA IETKOMIBIHBI JIOHBI BEpMaHa MOMKAasCccO,
Mblilla Tal0 MHCAa HO37Bl KOJIO MBIPHBI Tald BUUK0O. ToguanadH J100
XPUCTUAHCKON BUYKOSIC KOCTBIH OTa-MOAKOA HUTUYOM MPOTECTAHTBHIC 1A
MIPaBOCIABHOMSIC KOCTHIH HUTOABSIC CEPTH.

Onist kamg KexIo YHKBIK MPABOCIABHOMBIC 03 ACKBI MPOTECTAHTH-
SICITBI, KOMH TIPaBOCIABHOMAC TmOTI. Tald 4yKOpBIC YIKamic CHUKTBIH



SUR UNE COMMUNAUTE PROTESTANTE 183

CH3MM BO YO, YHa BO TIPOTIOBEIYWTIC, M Tall® WHCa HO3 M€K HOra Ha
BbIIIO BUA300HBI, KOTh ACbKO HAJIOH JIBIABIC HYOT.
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EN QUETE DE LA JEUNESSE KOMIE

Cet article présente un apercu de nos travaux de terrain en
République de Komi entre le 5 juillet et le 1° adut 2009. Ils se sont
déroulés principalement a Syktyvkar. Nous nous sommes rendues aussi au
village d’Yb, au chef lieu de rajon Kojgorodok. Nous avons étudié le
regard que portent sur la culture de la jeunesse, en pays komi, les jeunes
travaillant dans les organisations culturelles de la République ainsi que
ceux qui étudient dans les établissements d’enseignement supérieur de
Syktyvkar. Nous voulions voir de quelle maniere [l'identité komie se
manifeste dans la culture de la jeunesse et quelles différences on peut y
relever. Nous avons visité les centres culturels, interviewé le président de
I’Association de la jeunesse des peuples finno-ougriens (MAFUN) et des
employés de la Radio du peuple komi. Nous avons également prété
beaucoup d’attention a la pratique et a la maitrise du komi par les jeunes
issus de la ville et par ceux de la campagne qui ne sont venus s’installer
en ville que récemment.

Entre le 5 juillet et le 17 aotit 2009, nous avons fait des travaux
de terrain en République de Komi*, principalement dans la
capitale Syktyvkar. Nous avons également travaillé au village
d’Yb, pres de la capitale, et dans le chef-lieu de rajon Kojgorodok.
En tout, nous avons réalisé sept heures d’entretiens et plus de six
cents photos.

Avec quelles idées étions-nous parties, qu’avions-nous l’inten-
tion d’étudier ? Et sur quoi avons-nous finalement travaillé,

* Avec le soutien de Hoimurahvaste programm et de la subvention
n°6688 de la Fondation estonienne pour la recherche, « Le dialogue des
cultures dans I’ Arctique : modes de vie et vision du monde, mentalités et
stéréotypes ». Cette communication a pu étre tenue grace au programme
DoRa des Fonds sociaux européens.
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comment avons-nous trouvés nos informateurs ? Voila quelques
unes des questions auxquelles nous allons d’abord essayer de
répondre, avant de présenter les premiers résultats de notre
recherche.

Notre objectif général de départ était d’étudier 1’identité
ethnique des Komis et la construction identitaire au niveau
individuel. Nous entendions également comparer cette approche
avec la politique identitaire officielle. Nous voulions voir sur
quelles bases les gens créent leur identité sociale et culturelle, ou et
comment elle se manifeste et quel pourrait étre I’objectif de cette
construction identitaire.

Au cours de nos préparatifs et dans la toute premiere phase sur
le terrain, nous avons précisé nos questions et nous avons restreint
le nombre des personnes sur lesquelles nous comptions nous
concentrer. Nous avons décidé de nous consacrer aux jeunes de 16
a 26 ans étudiant dans un établissement d’enseignement supérieur
de Syktyvkar, ainsi qu’a ceux qui travaillent dans les organisations
culturelles komies et dans les media komis.

Nous avons étudié la vision qu’ont ces jeunes de la culture de la
jeune génération en pays komi, pour comparer leur vision de
I’identité komie avec celles des autres générations et voir en détail
comment I’identité komie s’exprime dans leur culture spécifique et
en quoi consistent les différences. Nous avons accordé dans notre
recherche une place particuliere a la langue komie, a sa connais-
sance et son utilisation en ville suivant I’origine des jeunes.

La plupart du temps, nous avons séjourné a Syktyvkar méme.
Au début, nous avions 'intention, 1’espoir de circuler beaucoup
plus et de visiter plusieurs villages. Finalement, il en est allé
autrement. Ceci nous aidées a restreindre notre échantillon d’étude
et 2 nous concentrer sur la capitale. Méme les jeunes que nous
avons rencontrés a Kojgorodok, qui est le chef-lieu d’un rajon,
étaient pendant I’année étudiants dans divers établissements de
Syktyvkar.
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Avant de partir sur le terrain, nous avions pris contact avec le
Centre komi de la recherche® et avec I’ Association de la jeunesse
des peuples finno-ougriens, la MAFUN, et son président de
1’époque, Aleksej Rassyhaev™®.

Comme notre terrain avait lieu en juillet, alors que les étudiants
sont en vacances, qu’ils sont pour la plupart rentrés chez eux, nous
avons commencé notre recherche d’informateurs parmi les ethno-
graphes et sociologues du Centre komi de la recherche. Cette
recherche d’informateurs a été aussi fortement assistée par le
personnel de I'Institut pédadogique d’Etat komi. La quéte d’infor-
mateurs a fait boule de neige : parfois d’autres nous organisaient
des rencontres avec des jeunes a interviewer.

Comme nous voulions comparer la vision de jeunes engagés
dans les organisations officielles de promotion de la culture komie
avec celle de jeunes « ordinaires », nous sommes allées au Centre
culturel komi de la ville de Syktyvkar et au Centre culturel finno-
ougrien de la Fédération de Russie. Nous nous sommes penchées
sur les activités de ces organisations, sur la manicere dont elles se
font connaitre et sur I’'intérét du public a leur égard.

Nous avons également interviewé 1’ancien président de
I’Association de la jeunesse des peuples finno-ougriens, la
MAFUN, qui a I’époque en était encore le président. Aleksej
Rassyhaev est lui aussi komi. Il avait été précédemment a la téte de
I’organisation des jeunes Komis, « Mi » (Sojuz komi molodézi —
Mi). Nous aurions voulu avoir un entretien avec la présidente
actuelle, Anna Pelmegova, mais nous n’avons pas réussi a la
rencontrer, car elle était en vacances au moment de notre séjour.

Notre terrain peut étre caractérisé par la quéte et 1’inaccessibi-
lité des informateurs : trouver des étudiants en ville 1’été n’était pas
tache facile.

YT L’un des sites de 1’Académie des sciences de Russie, domicilié a
Syktyvkar et rattaché a la section de 1’Oural (NdR).

* Un nouveau président a été élu en aotit 2009 au congres de la
MAFUN i Petroskoi : il s agit d’Aleksej Cytkarev, membre du conseil de
Nuori Karjala.
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Nous avons aussi rencontré les collaborateurs de la Radio du
peuple komi et nous leur avons posé des questions sur leur radio :
quelle était 1’écoute, quelles émissions ils réalisaient, quelle
musique elle diffusait, etc. Ils nous ont donné beaucoup de
musique komie et nous leur avons laissé en échange la musique
estonienne que nous avions avec nous, en espérant qu’ils pourront
s’en servir dans leurs émissions.

Notre questionnaire abordait plusieurs sujets. Nous avions
d’abord des questions générales sur les informateurs eux-mémes —
origine, profession etc. Puis des questions sur le komi et sur les
possibilités de 1’apprendre ; ensuite sur les media komis, les loisirs,
la musique et les centres culturels. Nous avions de plus des
questions sur l’identité komie — si la personne interrogée se
considérait comme komie, si ¢’était important etc.

Une fois sur place, nous avons commencé par décider de partir
a la découverte de la vie (culturelle) de Syktyvkar. Nous avons
exploré la ville et nous avons essayé de voir ce qu’elle offrait aux
jeunes.

— Les possibilités de loisirs. Nous avons découvert qu’il n’y
avait pas beaucoup d’endroits ou les jeunes puissent se
retrouver.

— Les concerts. Nous avons regardé quels types de concerts il
y avait en ville, quels artistes se produisaient et a quelle
fréquence. Les conversations nous ont révélé que les
concerts de célébrités au niveau fédéral ne sont pas tres
fréquents, méme s’il peut arriver qu’il y en ait qui passent
en tournée par Syktyvkar. Par exemple, les palissades de la
ville étaient couvertes d’affiches annoncant un concert de
Dolphin au mois d’aofit.

— Les fétes. Nous voulions connaitre les bars et les boites de
nuit de Syktyvkar. Il y a différentes boites. Dans deux ou
trois des plus grandes, on trouve la musique pop la plus
moderne. Il y en avait également qui jouaient la musique
pop qui passe sur les radios russes. Il n’y a pas a Syktyvkar
de boite de nuit alternative ou organisant des initiatives
marginales. Avant, il y en avait une appelée « Garage »,
mais elle a été fermée récemment parce qu’il y avait des
problémes de stupéfiants. Les jeunes ont des préférences
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tres marquées pour telle ou telle boite de nuit et ils nous les
ont fait partager, nous conseillant d’aller voir tel ou tel
établissement et de nous abstenir de fréquenter tel autre.
Nous avons ainsi pu intégrer en permanence dans notre liste
de questions les nouvelles informations que nous obtenions,
en les adaptant a la situation.

Comme il s’agissait d’un projet pilote, il est difficile de parler
déja de résultats. Les matériaux collectés doivent encore Etre
travaillés de maniere approfondie et il nous faut « digérer » les
expériences vécues.

Nous pouvons cependant faire ressortir d’ores et déja certains
points forts, parce que malgré toutes les difficultés, nous avons eu
quelques contacts avec des jeunes Komis. Les observations sui-
vantes nous serviront de fondement pour continuer notre recherche.

L’IMPORTANCE DE LA LANGUE DANS L’AUTO-
IDENTIFICATION

Pour les jeunes, s’identifier en tant que Komi passe avant tout
par la langue : quand on connait la langue, on peut dire « je suis
komi », quand on comprend la langue sans la parler on a plutdt
tendance a dire « mes parents sont komis ». Telle est, de maniére
générale, la premiere réaction. Quand on se montre intéressé et
qu’on continue a interroger nos informateurs, 1’auto-identification
devient plus confuse.

Dans les familles mixtes, les parents préferent souvent parler
russe avec les enfants. La méme décision a été prise par exemple
par des parents qui parlent différents dialectes du komi.

A propos de I'importance de la langue, on peut mentionner
aussi la présentation d’un dictionnaire-manuel de conversation
russe-komi pour téléphones portables, qui comporte pres de mille
deux cents mots et expressions. On peut le télécharger sur le
portable et chercher ensuite les mots et expressions dont on a
besoin. Cette présentation a constitué a notre avis un événement
important, parce que les Komis esperent ainsi populariser la langue
parmi les jeunes. Les enseignants présents espéraient que ce moyen
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les aide a propager la langue et les possibilités de 1’apprendre
parmi les jeunes. Cependant, comme le dictionnaire ne comporte
que mille deux cents mots et expressions, il est destiné plutot a
ceux qui ne maitrisent pas la langue. Pour ceux qui la connaissent,
il n’offre rien de vraiment neuf, c’est plutdt un gadget avec lequel
il peut étre amusant de jouer. On ne peut nier pourtant que c’est la
une excellente idée pour populariser la langue.

LA MUSIQUE KOMIE

Quand nous avons interrogé nos informateurs sur la musique
komie, ils on surtout fait ressortir la musique traditionnelle, que
nous entendions également a la radio et dont on nous a fait cadeau.
Par exemple, le Centre culturel komi est fréquenté par diverses
amicales, ayant chacune sa propre troupe de danse et de chant.

De maniere générale, nos informateurs n’ont pas été en mesure
de nous présenter des exemples de musique pop komie. Les
collaborateurs de la radio aussi bien que Rassyhaev ont souligné
que malheureusement, en pays komi, il n’en allait pas comme chez
les Maris, ol beaucoup de chansons russes sont traduites dans la
langue vernaculaire, ce qui contribue a populariser celle-ci. Nous
avons cependant réussi a entendre sur le téléphone de jeunes filles
de Kojgorodok une chanson du groupe russe Fabrika en komi, qui
sonnait fort bien.

Plusieurs jeunes avaient entendu du rap komi, mais personne ne
savait exactement quels en étaient les auteurs et personne ne
pouvait citer les titres des chansons. Le rap komi semble é&tre
comme le yeti, au sujet duquel chacun a entendu raconter des
histoires, mais que personne n’a rencontré personnellement. Artur,
qui travaille a la radio, avait lui-méme composé deux ou trois
pieces, mais il ne nous les a pas fait connaitre.

Les musiques en komi, mais ou les éléments folkloriques sont
absents, sont en général des musiques lyriques, de variétés, dont le
public est avant tout composé de personnes d’dge moyen ou du
troisiecme age. Au début des années 1990, les jeunes de I’époque
ont fait de la musique pop en komi, mais les jeunes d’aujourd’hui
ne I’écoutent plus.
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Quant a I’acces a la musique, le choix dans les magasins étant
plut6t limité et monotone, les jeunes se procurent les musiques
nouvelles grice a leurs amis ou a Internet.

LA RADIO DU PEUPLE KOMI

Les jeunes ne savaient pas grand-chose de la Radio du peuple
komi. Méme s’ils en connaissaient I’ existence (ce qui était rare), ils
affirmaient ne pas 1’écouter. Nous avons découvert aussi que le
seul moyen d’écouter cette radio, c’est par [I’intermédiaire
d’Internet ou avec un récepteur spécial.

Les employés de la radio étaient eux-mémes jeunes, ils avaient
entre 22 et 26 ans. Pour eux, le fait d’étre komis avait une grande
importance et ils sentaient la nécessaité de propager largement la
langue et la culture komies. Leur identité fonctionnait également
dans le cadre de leurs activités professionnelles, c’est-a-dire qu’ils
utilisaient le komi dans leur travail et que le contenu méme de leur
travail consistait a préserver et faire connaitre la culture komie. En
méme temps, ils étaient plus conscients que les autres de 1’exis-
tence d’organisations popularisant la culture komie. Eux parlaient
avec leurs amis en komi pendant leurs loisirs, car la plupart de
leurs amis étaient komis et parlaient couramment la langue. Mais a
la lumiere de notre expérience, ces jeunes sont plutdt I’exception et
forment a eux seuls un groupe a part fort intéressant.

LES ORGANISATIONS CULTURELLES :
A QUEL POINT SONT-ELLES CONNUES ?

Nous avons voulu découvrir aussi le travail du Centre culturel
komi et du Centre culturel finno-ougrien et voir ce que les jeunes
savaient a leur sujet. Une partie des jeunes connaissaient le Centre
culturel komi, parce qu’ils I’avaient visité lors d’une sortie scolaire
ou, pour les amateurs d’art, afin aller visiter des expositions. La
plupart d’entre eux cependant ne savaient rien de ses activités et ne
s’y rendaient jamais.
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Quand nous avons demandé a ces centres comment ils se font
connaitre, ils ont souligné — non sans fierté — qu’ils avaient un site
Internet riche et efficace. On peut en méme temps se demander
comment les gens peuvent y parvenir. Ils doivent étre intéressés a
priori ou avoir entendu parler de leur existence. Méme les bro-
chures et autres publications ne sont disponibles que dans leurs lo-
caux et elles ne sont pas plus largement diffusées. Les centres ne
font pas de publicité active en direction des jeunes et ils n’or-
ganisent rien a leur intention. Ils s’ intéressent plut6t aux enfants.

LES KOMIS DES VILLES ET LES KOMIS DES CAMPAGNES

Il faut indiscutablement mentionner le contraste qui nous est
apparu en matiere d’auto-identification entre les jeunes issus de la
ville et ceux issus de la campagne et vivant en ville depuis peu de
temps. Dans les villages, qui sont habités en tres large majorité par
des Komis, la maitrise du komi par les jeunes est beaucoup plus
fréquente qu’elle ne ’est en ville et le bilinguisme beaucoup plus
naturel. A ’école, ils étudient la langue et la littérature komies.
Cela apparait comme naturel, ce qui renforce leur identité komie.
Dans les villages komis, le komi est la langue parlée aussi a la
maison et il est plus facile de se définir komi, cela va de soi.

En revanche, dans les écoles en ville il y a peu de cours de komi
et ceux-ci ne permettent pas d’apprendre bien la langue. Surtout
quand le russe est la langue parlée a la maison. Or les jeunes ruraux
ont tendance a aller s’installer en ville, parce qu’il y a plus de
possibilités d’étudier et de trouver du travail. Et en ville, il faut
davantage accomoder I’identité komie avec 1’identité russe.

CONCLUSION

Pour les jeunes qui étudient ou qui vont étudier dans les
établissements d’enseignement secondaire de Syktyvkar, la langue
joue un rodle central dans leur auto-identification en tant que
Komis. C’est parmi les jeunes venus de la campagne que la
maitrise du komi en tant que langue maternelle est la plus
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fréquente, en comparaison avec ceux qui ont grandi en milieu
urbain. Les jeunes originaires des campagnes komies apprennent la
langue d’autant plus facilement que 1’environnement va dans ce
sens. La musique komie comporte la plupart du temps des éléments
traditionnels ; personne n’a pu nous faire connaitre de la musique
pop en langue komie. En méme temps, on a I'impression que
certaines chansons en komi se répandent parmi les jeunes et que
certains font preuve d’initiative dans ce domaine.

L’existence et 1’activité d’organisations chargées de promouvoir
la culture komie ne sont pas particulierement connues des jeunes.
Ceci peut s’expliquer par une propagation insuffisante de 1’infor-
mation sur les centres culturels.
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RESUMES
Komi nooruse otsingul

Artikkel annab llevaate meie vilitoodest Komi Vabariigis, mis
toimusid 5. juuli — 1. august 2009. Vilitoode peamiseks piirkonnaks oli
Komi Vabariigi pealinn Soktdvkar. Kiisime ka Soktdvkari ligidal Ob’i
kiillas ning Koigorodoki rajoonikeskuses. Vaatlesime Komi kultuuri-
organisatsioonide ja Soktdvkari kdrgkoolides Sppivate vdi neisse sisse-
astuvate noorte nidgemust noortekultuurist Komi Vabariigis. Selle kaudu
soovime uurida, mismoodi komi identiteet noortekultuuris véljendub ning
milles seisnevad erinevused. Kiilastasime Komi Kultuurikeskust ning
Soome-Ugri Kultuurikeskust, intervjueerisime ka Soome-ugri noorte-
assotsiatsiooni MAFUN tollast presidenti ja Komi Rahvaraadio td6tajaid.
Olulisel kohal oli ka komi keele oskuse ja kasutatavuse rolli vaatlemine
nii linnast parit kui ka maalt linna kolinud noorte hulgas.

Haoaroaas 3a MOJI0ABLIMHA KOMH

Ota cTaThs JaeT 0030p MoJeBBIX paboT aBTopa B Komu Pecnybnmke ¢
6 monst mo 1 aBrycra 2009 roma. 3To MPOW30LUIO INIaBHBIM 00pa3oM B
cromune PK — CeikteiBkap. Mbl Takxke nocerunu ceno blo m mectHbIi
uentp — Koitropogok. Mbl u3y4anu, Kak MOJIOJIbIE JIFO/IU, KOTOPbIE BEIOH-
paroTCs U3 4ncla TeX, KTo paboTaeT B KOMH KyJbTYPHBIX OPraHU3alHIX U
TeX, KTOYYHUTCS WIN HaYWHAET YUUThCA B YHUBEPCHUTETE, BUAAT CETOMHS
MOJIOACXKHYI0 KyiabTypy B Komu. Mbl xoTenn mpocinenuTs, Kak KOMH
JMYHOCTh BBIPAXKACTCSA B MOJIOJCIKHOHM KyJIBType, U KaKHe Pa3iIHdIHs MbI
MOXkeM HaOmonats. KpoMe Toro, Mbl moceTiim KoMy KyJIbTYpHBIH IEHTP
n OUHHO-yropcKHil KyJIbTYpHBIA LEHTP M MOOECEAOBaIM C IIpeaceaaTe-
neMm MAFUN (opranuzanusi (PUHHO-YrOpPCKOW MOJIOZEXKH) W PaboT-
HUKaMH KOMHU paauo. MBI Takke THIATEABHO CIEIWIM 3a 3HAHHEM U
MPAaKTUYECKUM INPHUMEHEHHEM KOMHM SI3bIKa MOJIOAEKBIO U3 ropoja u
TEMH, KTO HEIaBHO MpHEXal U3 ICPEBHU.

ToMm komusic 60pcst BUI3OAOMOH

Talld cTaThsblH METKOMIOMa aBTOPJBICH MONEBOH ymxbaccd Komu
Pecrry6mmkasa 2009 Bocst utoib 6 JryHCsIHB aBrycT 1 nmyHOn3. Taio O
Komn PecrryOnukaca topkapbiH — CBHIKTBIBKapbiH. Mu cifzkd BOmiM bIo
CUKTBIH J]a IOPCUKTHIH — KOHropThIH. MU Ty4miM, KbI3U KOMH KyJIBTypa
OPTaHM3ALSIACHIH y/DKANBICh 1]da YHUBEPCUTETHIH BEIOAUYBICH JIHOO Be-
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JIOAYBIHBI TBIPHICH TOM HO3 aaA30HbI TATyH TOM BOUTBIPJIBICH KYJIBTYpaco
KomubiH. My kOciinM BUA30UIBIHBI, KBIA3H KOMH aCKBUIOMBIC MTETKOIUO
TOM BOWTBHIPJIOH KyJbTypablH, Ja KYyTIIOM TOPBAJIOMBSIC MU BepMaMm
Ka3sBHBI. TabICh KBIHI3U, MU BOIIM Komu KymbTypa mopuHbH na OuH-
yrop kynbTypa mOpuHbH Aa cépHUTIM MAFUN-OH BeChKOAIBICBKON
((puHH-yTOp TOM BOWTHIPIOH OpraHU3alMs) Ja KOMH paJHOBIH YIDKa-
JBICBACKON. MU cizkd BHA3OMIM CBI OOpCs, KBIA3M TOMOHBEI Ja 30bLTh
BOAUTYOHBI KOMHU KBIBHOH Kapca TOM HO3 Ja HEBaXKOH CHKTBICH BOOM TOM
Ho3.






ANNEXES






TOPONYMES

Entre crochets, qualificatif optionnel, qui peut &tre employé selon le
contexte pour lever une éventuelle ambiguité.

Entre parentheses, d’éventuelles précisions pour distinguer des
homonymes (localités, cours d’eau).

Nom russe Nom komi Nom francais éventuel
AJKINO ..o Ajkatyla
Cerdyn’....ccoveveenenncne. Cerdin
Don...coeeiiiiiiii, Don
[Severnaja] Dvina.......... Vynva.....cveeneenne. Dvina [septentrionale]
Ezva (ville) .........ccc........ EzZva (ville)
Gajny .coceeveieeeieeee Gajny
Inta....coooeeeiieiiiiee, Inta

In’va (riviere) ................ Inva

IZma (riviere)................. 1Zzva (riviere)
[Zma (village) ................ 1zva (village)
JarensK......cccoeveveeiiieennnnn. Jerinsk
Jaz’va....oeiiieeene Jodz

Jemva (ville).................. Jemva (ville)
Jus’va...ooeeeiieeee Jusva

Kama .........ooeenniennnn. Kam
Kojgorodok.................... Kojgort
Kortkeros........ccceevvenen. Kortkeros
Kosa (riviere)................. Kosva
Koslan.......cccecvveeveennnenn. Koslan
Kotlas ....coocveevveerieenneenn Kotlas, Pyras
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Kuratovo......cccecveeennen. Kuratov

anc. Kibra, Kebra....... Kebra
Letka..oooieroeeniieeieeeiene Letka
Luza....ccooooniiiiiiinn, Luz
Mikun’ ......cccceeevcivieenenen. Mikun
Moskva......cccceeevvieennneen. Kankar.....................
Ob”jalevo......cccecueeunenne. Abjacoj
Perm’ .....oooveviiiiiie Perym
Pecora (ville) ................. Pecora
Pecora (fleuve)............... Pecora
Pomozdino..................... Pomésdin
Sosnogorsk ... Sosnagort
Syktyvkar.......c.cccceeueene Syktyvkar

anc. Ust’-Sysol’sk....... Syktyvdin [kar]
Sysola c..coceeeiriiniinne Syktyv
Tel’posiz (montagne)..... Tolpoz [iz]
Troicko-Pecorsk ............ Myldin
Udora......cccceeveveeeveennnnnn. Udora
[ 8517 SR Uhta
Ural (montagnes)............ 1Z i
Usa (riviere).........co....... Usva
UsinsK.....oooevveeevenieeennnen. Usinsk
Ust’-Cil’'ma.......ccounn.e. Cilimdin
Ust’-Kulom.................... Kulomdin
Ust’-Vym’ ....ccoevvennenne Jemdin
Vizinga ....cccoveveenenncne. Vizin
Vorkuta......ccoecvveeveeennenn. Vorkuta
Vuktyl...ooooviniiiiieniee Vuktyl
Vyegda.....ccccceuveuennnene EZva (riviere)
A%A7 10 { S Vylgort
Vym’ oo Jemva (riviere)
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EXEMPLES D’ECRITURE DU KOMI ZYRIENE

1. L’ALPHABET DE SAINT ETIENNE DE PERMIE

Le premier alphabet komi a été inventé en 1372 par le
missionnaire Etienne de Permie pour alphabétiser les Komis 2 des
fins de christianisation.

Voici les lettres de I’alphabet de saint Etienne (Komu s3bix.
Onyurnoneduxa | O1B. pen. I.B. @earonera. — M.: M3narenpcTBo

K, 1998, p. 112).

7 -a m _x V.u T -1

(b-ﬁ a -3 ﬂ -0 J - T

X -B T-ui P -6 P -y

g e F T - M-8 R -w

A -1 L -x L -n 1, -b

M - mx v -7 v -p ¥ -3 (OTKpeITOE)
| -3 V] -M L -c¢ B -2 (3akphiTOe)

2. LES ECRITURES CYRILLIQUES DU XIX" SIECLE

2.1. Andrej Efimovi¢ Popov (v. 1816-1865)

Au XIX® siecle, le linguiste Andrej Efimovi¢ Popov a publié
plusieurs ouvrages en rapport avec la langue zyriene. Il a adopté
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une écriture cyrillique directement inspirée du russe. On lui doit
notamment un abécédaire de 1865.

Voici un extrait de son catéchisme bilingue russe-zyriene paru a
Saint-Pétersbourg en 1863 (Kpamkuu npasociaguwiii kamsxucuc
Ha pyccKOM u 3vipAnckom A3bikax, CuHomanbHas Tunorpagus). La
voyelle « manquante » — le [e] postérieur non arrondi — est
représenté par la lettre 0.

fx. ‘-l'rc: GOTh J‘;pa’n’z; I s, AMad amz |'o'rrg,1_
LEME 3

@. IIP»’“\K CE’IthH‘M fne.  TOTpatemz  amz

K% 15OTO pu-l (l\“hl”iiib TAHHCTEO, KOHAT MPECTOAR

UIEPKOJBHMP‘I) ,.mc: no RSAHMHO_ RONIHHZ E;lg?ﬁi-lfl“],'!'th, KAIKZ
MY sorfm'c'{w S ABAI. | STAIMCHER  MOPTRALIA 5
L{Jmm ,iHl[:l,leh‘l\dHU B4- | HAA  ROMACOPHH  ROPHHE,
|<0Hmrw npem.\fic'ﬂam HE- | H arY KE HAA I\OC'I‘RIHR
nnri\laium, lURp&‘METFZ i | neSaeara rogmrauz HKHE_
ﬂyEﬂOA‘IEWZ HME 0 Frora KHYAAS H €T HAAART GH.
EAATOLAOR EHTE . LAHA 'Rgpci'f.uz.

2.2. Georgij Stepanovi¢ Lytkin (1835-1907)

Philologue et enseignant diplomé de l'universit¢é de Saint-
Pétersbourg, Georgij Lytkin a publié¢ des ouvrages sur I’histoire et
les langues des peuples komis, traduit en langue zyriene des textes
religieux, étudié et promu le zyriene en tant que langue littéraire.

En 1882, il a publié a I’Académie des sciences de Saint-
Pétersbourg un Evangile de Matthieu en langue zyriéne. L’extrait
ci-dessous donne une idée de [D’écriture adoptée. L’alphabet
cyrillique est utilisé de facon phonématique, le yod y est une
consonne ordinaire (notée j), et la palatalisation est représentée par
un accent grave porté par la consonne.
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18. Jicyc Kpicrocaon =y:xcon cor?, poasi: Coraon err Ma-
pia Jocinkoy <ynRBIMAIOM GODBIN, COMBIH HAjAIOH TO3jadH
010M BOJbIH, aibLICBIC, MbIj CBI KbIIOMbIH Besxa Joacai e

19. Jocin-ud, cpl1dH Bepic, KOX-TAj BEEKBIIAOIBIC MOPT
BOJBI, CBIOC JAHOZHBI €3 KOCjbI, CHIOC IYCOH JEiHBI MyKTHIC.

20. Kop-no ¢o10m BblIaC ChLi ChIO KyThIC, co, Tocnoiidn
AHICI CHUIBI BOTBIN NCTKOACHIC, wmysic: Jocindj, Jasbigton
ITigj! renay roTeiprdo Mapiade GOCTHBI €M 10d: CHIBIH Wysk-
cova-taj Besa Joacan en.

21. Tyxrac-uo Ilide, Ceuer Jicye nim nykram; Ac Mopr-
Jjaccd majaxon mpuxjaceic Chid-Taj Bitac.

22. bbiacou cuio Jobic, mef-taj Teipréac Toenolion npo-
POKIBIP MIyOM, KOJ LIYO:

23. Co, KpIHOMBIH HBLI G0CTAcC, Hi0C TY#KTAC, CHLIBI MyK-
Tacabl Emmanyin wim, mpij 106: mijankog Jen.

24. VumbiC caimOy 6Opein Jocim yeTcpic, Kephic, KBLI-HO
Tocio 1108 AHrea ChLIBI YOKTEHIC, cecta rOTIped GocTsIC.

25. Cex cpidc e3 THAIBLI, Kb1j Mexo0psn ITico, MegBojaco,
ep1d tdymTeIC; cecta ChLbl Jicye 1M cBI MyRTHIC.

3. L’ALPHABET DE MOLODCOV (1918-1930, 1936-1938)

Cet alphabet phonématique a été créé en 1918 a I’occasion de la
normalisation de la langue komie zyriene. De par son originalité et
sa parfaite adéquation aux langues komies, il constituait un fort
marqueur identitaire. Jusqu’a la fin des années 1930, il est resté le
principal outil d’enseignement de la langue et du développement
de la littérature et de la presse.

Les lettres sont empruntées a D’alphabet cyrillique, avec
quelques adaptations graphiques. La ou Lytkin mettait un accent
grave, Molodcov desssine un petit prolongement courbe a
I’extrémité de la consonne: T>T, d>du, N>JU, H>H, C>G et
3>=J. Les affriquées inconnues du russe sont désignées par un
crampon : W [¢, t8], x [dZ], 3 [dZ].
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Aa a 33 Z HH n Tu r
B 6 b RV Hrn A Yy u
BB v 33 dz Oo 0 Yy ¢
rr g i i 06 o Ww ¥
dd d Jj J Mn p Ww ¢
dd & KK k Pp r blbl y
Ee e nn [ Cc s
Xx zZ Juru 7 Go $
Xx d? M m m TT t

Voici un extrait d’un ouvrage d’Illa Vas consacré aux écrivains
komis (Moscou, 1926).

... Rovi-mepwujaxjac jona sinicus komi-sppanarsd dTiaac-
uel, Roui- O6xactd. mom nsiprs. Jora meceic draaamirac
_’TapaﬂaHOB‘ I‘aBpiB—Hjodop - Ciji joma wppeic mprr . KOMI
- -mepyjak, rixdd-monda, komi  mEoma-morda. 1922 pomm
, (d,eRa,épmH) Taspis-Ijodop, 3ytos Ilivy-Ord, cecca Ty-
~mitenH -QrTon-Iljodop ' 6TyBTIOMAlE, CEH-60pEE- 1923-d
BOBH (MapTEIH), KOMI - ‘PHTjaC KYyTOMadG BOUABHE GiKTja-
coiH. Méd-Bozza koMi- pEIT BOAOMa, JOU mima I‘pPBdHH
Koui- peIr-BeuibE - KOMIOH GRLIOM-IBIddOM-KHER] BicTAE-
JOHE BOIOM: EYmOM 0130 KOMI KBUIBIC, KOJ0-0 cijic mml-
OiTHEL, MELj -6Gyp Bajd IIKOJAHIH, KOdl COIIOM BEIpaHa’
IepMjak, Kbl 010 8Hpana, C. B. JU3EHC 3eB joHa BOAOM
KEIB30HEL, -

4. 1L’ALPHABET LATIN (1930-1935)

L’alphabet latin s’introduit progessivement dans les
publications komies. Au début des annés 1930, les périodiques
emploient fréquemment les deux alphabets dans un méme numéro,
voire sur une méme page, comme on le voit ici dans le mensuel
Udarrnik, en juillet 1933) :
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5 W&wog;
e —————as

/
v BbIAs A -*Bgnrné yoxdduac—kood Me nera...
ST S Tﬁ-?d T5dan—wue koo BbiAS dao!
Cijo xBciomany, Bhimam e ecna:
d curadn dacGo nuwp keajr mixaon jopr...
A B OK Ab‘ I rupmo koojackm mijankdd opradn
OAT 302 BOK Menaw cysrac gy Kop.

360 Tom oMesaAnt 6ija nae woaGm!

Kadnic rbIMmbIa Koojac mbip Bymic.., Taayn kcjbiea Tijanan Tay:
K ‘1o Mypaxlc AbI|6OMAOH roOp. Medbiu crpditan kbinnid Bbia 0AGM,
fs0p oK MEHAM A0AAIK uyxic— qora sorxdd me xooo nbip dao!
: eubld myda TOM MOPT. 93/1v-33
ysic BoIY B - -33 mo.
wd BOX MeHAM ﬁandaxodﬁ Koohl Clbrssinsp
ric myd mocha acemc 360j jyp,

L’alphabet latin komi est difficile a reproduire aujourd’hui, en
raison de la forme inhabituelle de ses diacritiques. En voici les
lettres, dans I'ordre officiel (je mets entre parenthese les lettres
étrangeres aux langues komies) :

Aa a Jj j + barre vert.  §
Bb b Kk k Tt t
(Cc) ) LI l + cédille t
+ cédille é + cédille r Uu u
+ tilde inscrit ¢ Mm m Vv v
Dd d Nn n (X x) (h)
+ cédille d + cédille n Zz b4
Ee e Oo 0 + cédille z
Sk} o Pp p + barre horiz. 7
(Ff) ) Rr r 33 dz
Gg g Ss s 33 dz
li i + cédille § bb y



Voici un extrait d’un manuel de géométrie (cours de 5° année de
J.O. Gurvic et R.V. Gangnus) traduit en komi par M.A. Molodcova
et paru a Syktyvkar en 1934.

4, Nuadam ABC kujimpelasaen B |[evsanes poduvtasssie per-
pendikular BD (89-ad serpas), BD perpendikulares los kujimpela-
salan sudta. Tasi-za poza nuadne sudtajas (perpendikularias) A
da C jwvijassan. Kujimpelasabn poza nuadnes 3 sudta. .

i Vegkndpelasa kujimpelasabn katetjases
loank sblb sudtajasan (90-ad serpas); BC
katet loa AC poduvtasls sudta, a CA katetlos
BC poduvilasie sudta; vesked pelas |bvsa-
nbs AB poduvtas vela—gipotenuza vela--
nuadsa kojmad sudta—CD.

Eaepdpelasa kujimpelasasn (91-ad ser-
vas) A Ibvsmes perpendikular nuadsa
sambn BC poduvtasss C jbv sajas nuza-
dom Barbn; -si3-za i B |bvsan sudtasa poza
auadnb sambn AC dorsa C jpv sajas nuso~
dam saren. Kojmad sudtasa poza nuadns

“eg C Jbvsan AB dor vslas,

Kola torjan urgitnn, ms] stav kujimnan
sudtaps vomanasane atl cutbn. Jospelasa
kujimpelasarn (89-2d serpas) sudtajasbslan
vomanasan cuibs loa kujimpelasa ppekas (O cut). Vesknd pelasa
kujimpelssabn sijo vevsaasa vegknd pelas C jbvkad (90-ad serpas),
a esendpelasa kujimpelasasn sija loa kujimpelasa sajas, ortshn
(91-ad serpas). i

91-0d serpas

5. L’ALPHABET CYRILLIQUE CONTEMPORAIN (DEPUIS 1938)

Depuis 1938, I’alphabet cyrillique utilisé pour écrire le komi
s’inspire directement de I’alphabet russe. La palatalisation d’une
consonne est indiquée par la lettre qui suit (voyelle ou «signe
mou »), et une méme voyelle peut étre représentée par deux lettres
différentes selon que la consonne qui précede est palatale ou non.



Aa a Kk k Xx)

b6 b nn Lr Uu) (o

BB v MM  m Yy ¢

rr g HH n, n Ww ¥

Ao d4a Oo o (W w) (s

Ee e, je (OX¢} 0 b b «signe dur »
Eé 0, jo Mn p bl y

Xx Z Pp r b b « signe mou »
33 z 2 Cc S, § KO uju
Nn i TT Lt Aq a, ja

i i Yy u €e e

na j (@d) O

En somme, A peut représenter *ba ou *ha ; & peut représenter
*b0O Oou *Mo ; t0 peut représenter *by ou *Ry... mais, toujours par
analogie avec le russe, e peut représenter 3, *b3 ou *i3 ; et u peut
représenter i ou *bi...

Les affriquées inconnues du russe sont représentées par des
digrammes : Tw [&, tS], ox [dZ], a3 [dZ].

Le «signe dur » est utilisé pour empécher la palatalisation
d’une consonne devant yod, et le «signe mou » pour palataliser
une consonne devant yod ou consonne.

Pour des exemple de I’écriture komie contemporaine, on peut se
référer aux poemes d’Ivan Kuratov reproduits dans 1’article d’Yves
Avril (p. 123).
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Eva TOULOUZE
Who are the Komi? General presentation

The aim of this article is to situate the Komi within the Finno-Ugric
linguistic family and to give an overview of their peculiar features that
would allow the reader to place in a wider context the data commented
upon in the following presentations.

The article introduces the Volga-Permic group and its members and
then concentrates on the different Komi ethnographic groups, the
marginal Permiaks and IZma Komi. Later it focuses mainly on the fate of
the Zyrians and emphasises the old contacts with the Russian world,
which have had a thorough influence on Komi life. After having
mentioned the central impact of the early Christianisation of the Komi
region, I mention as a consequence of the early integration of the Komi
into the Empire the formation of an intelligentsia much earlier than
elsewhere in the Finno-Ugric world, commenting briefly upon the role of
Ivan Kuratov, Georgij Lytkin and Kallistrat Zakov.

The focus will then shift to the beginning of the Soviet period, with
the autonomy given to the Komi and how the Komi communists tried to
take advantage of this, showing the main aspects of their national policy,
mainly about language and territory. However, the Stalinist repressions
put a full stop to this kind of endeavour all over Russia, and in the non-
Russian regions most ferociously.

Still they must go on living: the article shows how the Komi adapted
to the Soviet regime after World War II, and how the demographic trends
and the new dispositions about school changed the linguistic situation.
The article ends with some reflections about Komi identity today.
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Eva TOULOUZE
The Komi-Permiaks: an almost forgotten people

The aim of this article is to give the necessary background in order to
better understand the film that accompanies this book. I shall focus on the
history and the culture of the Komi-Permiaks, who were given autonomy
in 1925 within the Soviet Russian Federation. Firstly I shall recall the
colonisation of the Komi-Permiak area and the historical fact of its
inhabitants being the only Finno-Ugric community to be enslaved to the
Stroganovs as serfs. When, after 1917, the Komi communists, who
struggled for Komi ideals, attempted to unify the Komi, including the
Permiaks, within the Komi autonomous region, Moscow refused
categorically and offered the Permiaks an autonomy of their own. During
the 1920s, the Permiaks developed a written language, different from
their northernmost kin, and started to develop their own culture on this
basis. The intellectuals had to achieve an enormous tasks: to codify their
language, to teach it, to prepare textbooks, to write themselves, both
journalistic and artistic literature, to write and stage theatre end even to
play it. This process was interrupted by the Stalinist repressions, which
just about eliminated a whole generation. After WWII, the Komi-Permiak
region was the only one among the Finno-Ugric administrative units in
which the indigenous population was still the majority: the area was too
poor to attract a work force from outside. The language, which had
resisted quite well, started to lose social prestige and the school reform
allowing parents to chose the language for their children’s tuition further
weakened the vernacular’s position. 2002 was a turning point in the
Komi-Permiak area’s history: mainly for economic reasons, it was united
with Perm’s region, and thus autonomy at the federation level was lost.
This issue, as well as the perspectives of the Komi-Permiak languages
and culture, is widely discussed in Indrek Jiits’s film Komi-Permiak
Autumn, which is added to this book.

Indrek JAATS
From dialects to a State language. The change in the Komi (Zyrian)
language status from the mid-1800 up to the 1930s

This article briefly presents an overview of how the Zyrian dialects of
the Komi language become a literary, and one of the region’s official,
languages. The first Komi intellectuals with an ethnic sensitivity started to
create a literary language based on dialects in the second half of the 19"
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century. It was not an easy task, for their endeavours contradicted the
official nationality policy of tsarist Russia. This changed after the
Bolsheviks seized power in 1917. The development of literary non-
Russian languages and the widening of their social functions were part of
the Soviet nationality policy in the 1920s and 1930s (korenizacija).
Thanks to the enthusiasm of the Komi intellectuals and communists, a
literary language was created in the 1920s based on previous attempts.
Education, especially elementary education, began to be delivered in
Komi; books, newspapers and journals began to be published in Komi. In
the Komi autonomous district (oblast’), the Komi language was given the
status of official language — like Russian — and it was widely used in the
everyday public sphere.

The Soviet nationality policy changed at the end of the 1930s. A
significant part of the Komi elite was sent to the GULAG. The Soviet
leadership started to emphasise the Russian people’s and the Russian
language’s leading role in the Soviet Union. At the same time,
industrialisation caused the arrival in the Komi land of a massive Russian
speaking labour force and the Komi became a minority on their own
territory. After World War 11, the social functions of the language were
considerably reduced and the language’s prestige declined even for Komi
themselves. Komi is no longer the language of education. It is still in the
curricula, although not all Komi children study it. The language also
functions as a literary language in a limited way: most of the Komi prefer
to write in Russian. In the Komi Republic, Komi has retained the status of
official language, but it is mainly formal. Public life is dominated by
Russian and Komi has been mainly preserved as an oral communication
language in rural zones. However, it is still in a better position than
several other Finno-Ugric languages in Russia today.

Marina FEDINA
Reflection in the language
of the mentality and traditional representation of the Komi

Each ethnic language is directly linked to the history and worldview
of the people that speaks it; it is the main instrument for expressing their
emotions and moral values. Therefore it is most important to look at
linguistic phenomena not only per se, but also in connection with
traditional representations as the result of a development lasting centuries.
In this article, I attempt to demonstrate this position with some examples
taken from different domains of the Komi language: anthroponymics,



214 ABSTRACTS IN ENGLISH

reflecting connections within the community, the verbs expressing
movement, which illustrate the dynamic worldview for each people, are
part of all languages’ basic vocabulary and go back to the originary
common language, while they reflect how each people sees movement
and spatial orientation. I focus also on abstract notions, especially those
that express human emotions, and on repetition, mainly a fixed structure,
its chronological evolution and how its role has changed. The most
interesting cases are rhymed repetitions. The Komi examples become
more transparent through comparison with examples from other
languages.

Yves AVRIL
Ivan Kuratov

This article gives an overview of the biography and poetry of Ivan
Kuratov, the first Komi poet. He was born in Kebra (now Kuratovo) in
1839. Like his grandfather, father and brothers, he was expected to
become a priest. However, conscious that the traditions and language of
his country were in great danger and might definitively disappear, he
decided to devote his whole life to defend and illustrate them. After
seminary he was sent first to Ust’-Sysol’sk, capital of his homeland,
where he taught schoolboys Russian and Komi languages and literatures;
then to Middle Asia where he was in charge of inquiries for army
administration. He died in 1879 in Alma-Ata, at the age of 36. Though he
excelled in every literary style, lyric and epic poetry, satires, history,
grammar, translations, in his lifetime only five of his poems were
published. This article includes several poems in Komi and French and
gives the necessary information for a full understanding of the following
presentation.

Sébastien CAGNOLI
A Komi national opera in the 21* century

In October 2009, a “Komi national opera” named Kuratov, about the
life and works of poet Ivan Kuratov, was performed in Syktyvkar. For the
first time, the Komi language is dedicated to an opera based on a Komi
subject. With this paper, I intend to describe the road that led to this
premiere.
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The first part of the paper gives an overview of the history of dramatic
arts in Komi land. Three main periods are to be distinguished: the Golden
Age initiated during the Civil War and continued in the 1920s (until the
mid-30s and the eradication of a generation of artists); the Soviet era
(WWII, Stalinism, construction of a “Soviet nation”, foundation of Soviet
theatrical institutions); and finally the possibilities given by the new status
of the Komi state within a sovereign Russian Federation (foundation of a
Komi national theatre, new situation of the language in the multi-national
society).

The second part focuses on opera. The first musical dramas and
operatic attempts on Komi subjects are produced, or just designed, in the
1940s. The Soviet era builds new institutions and produces a new
repertoire of operas and ballets where Komi motives contribute to the
building of a “Soviet nation”. All these attempts show the lack, at the turn
of the century, of an operatic work that would be both on a Komi subject
and sung in Komi language.

Eventually, I present the successive versions of the Kuratov project:
the original libretto composed by Al’bert Vaneev in 1984, the adaptation
made by composer Serge Noskov in 2008, and the final changes imposed
by stage director Ija Bobrakova in 2009. This analysis brings forth some
observations on bilingualism in Komi and on the status of the national
language today: more than Kuratov, the hero of the opera appears to be
Komi language itself. Regarding bilingualism, contemporary Komi
society does not seem much different from what it was 150 years ago.

Art LEETE
About Orthodoxy in the Komi region

In this article, I focus on Komi religious life in the Ust’-Kulom region.
The Komi were converted to Christianity in the 14" century. Gradually
Russian orthodoxy became for the Komi a well respected religion at the
official level and it is today basically their own religion.

Orthodoxy’s peculiar features today in the Ust’-Kulom region are the
revival of churches and monasteries and the arrival of monks after the end
of the Soviet period, when churches were closed and no priest was
available in the region. The main new feature is the group of hardcore
believers who attend church daily.

We must emphasise that during the last two or three years, the Ust’-
Kulom priest, who represents the Russian Orthodox Church (ROC), and
his circle, have become closer and closed to the local administration. The
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local authorities have started to support the Orthodox and to limit the non
Orthodox groups’ possibilities for action. Therefore the ROC’s prospects
are promising in Ust’-Kulom.

At the same time, the attendance level in the churches is relatively
week. Three parallel evolutions characterise folk Orthodoxy today. Many
persons describe themselves as indifferent — non-believers, for they do not
attend church regularly. Still, folk Orthodoxy ideas and practice are
silently persistent. Secondly, we must highlight the important role played
by elder women as religious folk religion leaders. Grannies play a central
role everywhere, but especially East from Ust’-Kulom, where a radical
movement started at the end of the tsarist period, bursylysjas (‘goodness
singers’ or ‘good singers’ in Komi), is to be found. Today they are
especially present in singing meetings and burials. Bursylysjas have never
moved away from the ROC, they attend services and recognise all its
sacraments. However, the ROC answers by considering the bursylysjas a
sect and trying to eliminate them.

The present trends in Orthodoxy are thus the following: a week
religious activity in the Ust’-Kulom region, complicated interaction
between the ROC and the grandmothers and, locally, a very strong and
radical folk Orthodoxy.

Piret Koosa
About a protestant community in a Komi village

This article starts with a quick overview of the general religious
landscape in Russia and in the Komi Republic during the Soviet period.
During the last decade, the activity of Protestant missions has become
more and more intense all over Russian and especially in the peripheral
areas. I will introduce the activity of a Protestant group and the reactions
it has provoked.

I start by describing briefly the community, its activity and its
structure and I try to identify some of the possible motivations that local
people have to join this group. An important point is the interaction
between the Christian churches and the relationship between Protestants
and Orthodox.

At the moment, the Protestants are drawn by the Orthodox majority
into a defensive position, for the average Orthodox Komi is suspicious
and condemnational towards them. This group has been working in the
village for seven years, has been much talked about and has provoked the
local population’s hostility albeit its numbers have remained modest.
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Jaanika JANITS
Looking for young Komi

This article gives an overview of the author’s fieldwork in the Komi
Republic between July 6™ and August 1% 2009. It took place mainly in the
capital Syktyvkar. We also visited the village of Yb and the local centre
Kojgorodok. We studied how young people, chosen from among those
who work in Komi cultural organisations and those who are studying or
starting to study at the university, see culture for the young in Komi
today. We want to follow how Komi identity expresses itself in the
culture of the young and what differences we may observe. Moreover, we
have visited the Komi cultural centre and the Finno-Ugric cultural centre
and have interviewed the MAFUN (organisation of Finno-Ugric youth)
chairman and employees of Komi radio. We have also thoroughly
followed the knowledge and practical implementation of the Komi
language by young people from the town and by those who have recently
moved from the countryside.
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BULLETIN DE COMMANDE DU DVD

Le présent ouvrage s’accompagne d’un DVD, comportant une
version avec sous-titres frangais du film documentaire Un automne
komi permiak, qu’il est possible de se procurer directement aupres
de I’ Association pour les études finno-ougriennes.

Pour le recevoir, i1l suffit de nous adresser les informations
suivantes, par courrier électronique (adefo@adefor.org) ou en
découpant le présent feuillet et en nous le retournant sous en-
veloppe affranchie a Adéfo, 2 rue de Lille, 75343 Paris Cedex 07.
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